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Приветственное слово

Уважаемые организаторы, участники и гости
Всероссийской научно-практической конференции 

«Православие и общество: грани взаимодействия»!

Хочу поприветствовать организаторов и участ-
ников Всероссийской научно-практической конфе-
ренции, ставшей традиционной для Забайкальского 
края и посвященной истории и современному  
состоянию Православия.

Конференция проходит в восьмой раз. Отрадно, 
что она вновь собрала множество участников самых 
разных возрастов со всех концов нашей страны. Это 
говорит о том, что интерес к поднимаемой проблема-
тике не просто не угасает, а возрастает.

Сегодня, когда Россия находится в сложной гео-
политической ситуации, когда враги стараются иска-
зить нашу историю, попирают наши ценности, осо-
бенно важно уделять внимание опыту Православия, 
его духовным и нравственным основам, их распро-
странению в общественном сознании. Сложные вре-
мена, которые проживает наша страна, требуют пра-
вильного понимания, что только единение всего на-
рода даст нам Победу.

В конференции принимают участие ученые, 
представители духовенства, преподаватели высших 
и средних специальных учебных заведений, краеве-
ды из самых разных уголков нашей Родины.

Дорогие братья и сестры! Организаторы и участники конференции! Гости! Желаю Вам 
помощи Божией, плодотворной работы и благополучия.

Благословение Божие да пребывает со всеми вами!

Димитрий
Митрополит Читинский и Петровск-Забайкальский

Глава Забайкальской митрополии
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Предисловие

2024 год особенный для забайкальского православия. В этом году исполнилось 130 лет с 
момента образования Забайкальской епархии, 30 лет – с момента восстановления Читинской 
и Забайкальской епархии и 10 лет – Забайкальской митрополии.

Очевидно, что столь знаменательные даты не могли не подвигнуть подвижников популя-
ризации истории и современного состояния православия в мире и России на забайкальской 
земле к организации и проведению серьезных научных и образовательных мероприятий. Наи-
более яркие из них прошли в рамках XIV Забайкальских Рождественских образовательных 
чтений, регионального этапа XXXIII Международных Рождественских образовательных чте-
ний.

Историко-филологический факультет Гуманитарно-педагогического института Забай-
кальского государственного университета традиционно стал организатором двух значимых 
для Забайкальского края научных мероприятий: региональной научной конференции школь-
ников и учащихся средних специальных учебных заведений региона «Краеведческие чте-
ния – 2024» и Всероссийской научно-практической конференции «Православие и общество: 
грани взаимодействия». Последняя проводилась уже в восьмой раз. Первые шесть носили 
статус международных, однако, по решению организационного комитета последние два года 
работа ведется в рамках национального российского пространства.

В данном сборнике представлены материалы докладов и выступлений участников Все-
российской научно-практической конференции «Православие и общество: грани взаимодей-
ствия».

Соорганизаторами научного форума выступили как постоянные его партнеры, так и неко-
торые новые. Из постоянных активных организаторов и участников: Забайкальская митропо-
лия Русской Православной Церкви, Отделение Российского исторического общества в Забай-
кальском крае, Забайкальское региональное отделение Российского общества политологов, 
Байкальское отделение Академии военных наук (Чита, Иркутск). Новым партнером стала об-
щественная организация «Центр духовно-нравственного просвещения и культуры “Истоки” 
2.0».

Остался традиционным перечень направлений конференции, предложенный организа-
ционным комитетом:

– Исторический путь православия. История православной церкви в России и за рубежом.
– История православной церкви в Забайкалье: XVII – начало XX в.
– Православие в советское время. Мировой, общегосударственный и забайкальский 

аспекты.
– Русская Православная Церковь в социальных процессах современной России.
– Роль православной церкви в духовно-нравственном воспитании личности.
– Православная церковь и образование.
– Соотечественники: жизнь за рубежом и связь с Родиной. История и современность.
В материалах сборника нашли отражение самые различные аспекты истории правосла-

вия в России и за рубежом. Значительная их часть посвящена историческому пути правосла-
вия в Сибири, на Дальнем Востоке и в Забайкалье, часть статей – современности правосла-
вия, отражению его ценностей, основ и ориентаций в архитектуре, философии, литературе, 
воспитании.

Издание предназначено для ученых, общественных деятеляй, преподавателей высших и 
средних специальных учебных заведений, учителей школ и всех тех, кто интересуется исто-
рией и современным состоянием православия в мире и России.

Е. В. Дроботушенко,
канд. ист. наук, доцент, 

декан историко-филологического факультета,
директор Гуманитарно-педагогического института

Забайкальского государственного университета,
председатель Организационного комитета конференции
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С момента основания в 1586 г. до 
1832 г. Самара входила в Казанскую и Свияж-
скую епархию [1, с. 53], а с 1832 г. и до 1850 г. – 
в Симбирскую и Сызранскую епархию, так как 
территориально, до образования самостоя-
тельной Самарской губернии, Самара входи-
ла в начале в губернию Казанскую, а затем 
Симбирскую. Вся жизнь средневекового горо-
жанина-самарца проходила под сенью цер-
ковных куполов и крестов. На известном ри-
сунке Адама Олеария в Самарском городке 
прежде всего выделяются звонницы и купола 
церквей и монастырей [5, с. 18].

Говоря о жизни Самарского края после 
основания гг. Самары и Сызрани, необходи-
мо отметить роль монастырей в освоении Са-
марского и Сызранского Поволжья. В XVII–
XVIII вв. монастырские власти занялись 
массовым переселением зависимых кре-
стьян из своих вотчин в центре страны на 
волжскую периферию, под их непосредствен-
ным руководством складывалась сеть сель-
ских поселений. Этому оживлению колониза-
ционной деятельности способствовала ак-
тивная хозяйственная политика монастырей, 
совпадающая с правительственной полити-

кой освоения Поволжья и укрепления безо-
пасности края.

Первая церковь, получившая имя Пресвя-
той и Живоначальной Троицы, была построе-
на вместе с основанием крепости – в 
1586 г. Деревянная, с приделом Николая Чу-
дотворца, она на долгие годы стала главной 
соборной церковью города [9, с. 287, 288]. Тро-
ицкая церковь относится к клетсткому типу. В 
основе храмов данного типа лежит «клеть» – 
обычный сруб, что делает его похожим на жи-
лые хозяйственные сооружения. От граждан-
ских построек клетский храм внешне отличает 
главка с крестом и пристроенная колокольня, 
перекрытая шатром [2, с. 186]. Одно время 
храм Николая Чудотворца существовал обо-
собленно, самостоятельно. Дворы никольских 
и троицких священников, диаконов, дьячков и 
пономарей находились среди прочих посад-
ских в Болдырской слободе.

Никольская церковь – кубовидная, одно-
главая, с полуциркульной апсидой на восто-
ке – напоминала храмы древнего Новгорода. 
В Самаре она пользовалась особым почетом. 
На колокольне этой церкви находился осо-
бый вестовой колокол весом 14 пудов – дар 

РАЗДЕЛ 1  
 Общие вопросы истории православной церкви 

(Исторический путь православия.  
История православной церкви в России и за рубежом)

УДК 271.2(470.43)

Православие на самарской земле в 1586–1917 годы

Вадим Николаевич Якунин
Московский художественно-промышленный институт, г. Москва, Россия

vadyak@mail.ru

В статье характеризуются особенности существования православия на самарской земле с 
момента основания Самары и до революционных событий 1917 г. Анализируется деятельность 
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царя Михаила Фёдоровича за храбрость и 
преданность самарцев престолу, за то, что 
они, окружённые кочевниками, храбро отра-
жали все нападения диких племён [3, с. 82]. В 
1739 г. церкви был пожалован колокол, отли-
тый по усердию тайного советника В. Н. Тати-
щева. В храме и на его погосте хоронили знат-
ных самарцев. Здесь были погребены началь-
ник Оренбургской экспедиции Иван Кирилло-
вич Кириллов (умер 15.04.1737) и князь Васи-
лий Алексеевич Урусов (умер 22.07.1841).

К XVIII в. здание Никольской церкви об-
ветшало, но расставаться с ним самарцы не 
пожелали. В 1744 г. возле его южного фасада 
соорудили четвериковый объем новой церкви 
во имя иконы Божией Матери Казанской. Ни-
кольская церковь превратилась в ее левый 
придел. В этом ансамбле главенствовала Ка-
занско-Богородицкая церковь, и именно ей 
было предназначено стать главным город-
ским собором с 1787 г. по 1851 г., так как 
прежний деревянный Троицкий собор обвет-
шал от времени и уже не соответствовал сво-
ему статусу.

По данным П. И. Рычкова, в начале 
60-х гг. XVIII в. в Самаре имелся деревянный 
собор во имя Святой Троицы и 4 приходских 
церкви, в т.ч. каменная во имя Николая Чудо-
творца [Там же, с. 9].

25 декабря 1773 г. в самарском соборе 
во имя Святой Троицы, после восторженной 
встречи пугачевского отряда И. Ф. Арапова, 
был отслужен молебен в честь Емельяна Пу-
гачева и его сподвижников [4, с. 47]. Самар-
ский комендант капитан Балахонцев, сопро-
вождаемый протопопом и 10 священнослужи-
телями, а также горожанами, вышел навстре-
чу Арапову и сдал ему город. Майор Муфель 
доносил, что «самарское духовенство всеми-
лостивейшую нашу Государыню в поминове-
нии из эктений исключило» [1, с. 51]. За всё 
это самарское духовенство – протопопа и 
10 священников, по предложению гене-
рал-аншефа А. И. Бибикова, следовало от-
править в Казань, а в Самару направить дру-
гих священнослужителей. В рескрипте импе-
ратрицы Екатерины II к А. И. Бибикову были 
названы виновные в лояльности Е. Пугачёву 
члены самарского духовенства: протопоп Ан-
дрей Иванов, священники: Никифор Иванов, 
Фёдор Никитин, Алексей Михайлов, Данило 
Прокофьев, Максим Иванов; диаконы: Сте-
пан Яковлев, Пётр Иванов и Василий Ники-
форов. Всех их лишили сана и разослали для 
покаяния по монастырям.

В 1824 г. Казанско-Богородицкий собор 
Самары посетил император Александр I, где 

его встретило духовенство с крестом и икона-
ми [3, с. 84, 85].

История собора во имя Вознесения Го-
сподня началась задолго до постройки здания 
на современной ул. Ст. Разина, 78 [4, с. 50]. 
Идейным вдохновителем строительства Воз-
несенского собора был протоиерей Успенской 
церкви Стефан Макарович Бельский, а содей-
ствовали его строительству Иван Андреевич, 
Николай Иванович и Осип Иванович Шихоба-
ловы, А. Я. Коновалов, К. К. Кириллов, 
Ф. Я. Ларин, Д. М. Горюнов, А. И. Севастья-
нов, Н. А. Телегин, Л. С. Чегодаев, Д. С. Чего-
даев, И. Горохов, П. Ф. Симонов, П. И. Маль-
цев и др. [3, с. 87, 88]. Однако вскоре градо-
строительная ситуация изменилась. Овраг 
был засыпан и застроен. Улицы выпрямились. 
Здание оказалось зажатым обывательской за-
стройкой и утратило свое господствующее по-
ложение. Храм строился несколько лет и обо-
шелся поначалу в 40 тыс. рублей серебром. В 
1847 г. освятили правый придел во имя Миха-
ила Архангела, а в 1848 г. – главный – Возне-
сенский. Левый придел во имя вмч. и целителя 
Пантелеимона и прп. Павла Комельского был 
освящен в 1895 г. К моменту образования Са-
марской губернии Спасо-Вознесенский храм 
считался лучшим в городе. В 1851 г. он полу-
чил статус кафедрального собора, в нём со-
стоялись торжества по случаю открытия Са-
марской епархии [4, с. 50].

Самарские архиереи уделяли внимание 
не только церковному храмостроительству, 
но и духовному образованию в епархии. Пер-
вый самарский правящий архиерей, епископ 
Евсевий (Орлинский), управляющий Самар-
ской епархией в 1851–1856 гг., выступил с 
инициативой создания духовной семинарии в 
Самаре. Во время своего служения в Самар-
ской епархии епископ Евсевий в 1856 г. был 
награждён орденом святого равноапостоль-
ного князя Владимира. Помимо усилий, кото-
рые употребил епископ Евсевий на улучше-
ние быта священнослужителей, благолепие 
церквей, он трудился на литературно-духов-
ном поприще. Некоторые его книги выдержи-
вали до семи изданий.

Самарская духовная семинария откры-
лась 9 сентября 1858 г. при епископе Феофи-
ле (Надеждине), который управлял Самар-
ской епархией в 1857–1865 гг. Первоначаль-
но в ней обучалось 162 воспитанника, пере-
ведённых из Саратовской, Симбирской и 
Уфимской семинарий. 5 сентября 1860 г. от-
крылось Николаевское духовное училище.

Идея об основании Самарского Никола-
евского монастыря принадлежала ещё епи-
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РАЗДЕЛ 1. Общие вопросы истории православной церкви

скопу Евсевию. В 1851 г., вскоре по прибытии 
на Самарскую архиерейскую кафедру, Евсе-
вий обратился с просьбой в Святейший Си-
нод и к самарскому губернатору С. Г. Волхов-
скому, в которой обосновал необходимость 
строительства монастыря, где был бы приют 
для престарелого и вдового духовенства, 
приготовление детей бедняков к причётниче-
ской деятельности, надзор за ссыльным ду-
ховенством. Начальник губернии и городская 
Дума не возражали. Нашлось и место: от Са-
мары на север несколько вёрст, почти на са-
мом берегу Волги. Однако вопрос об откры-
тии монастыря был положительно решён 
только при преемнике Евсевия, епископе Фе-
офиле (Надеждине), в 1857 г. Первоначально 
насельников было 12 человек, затем их чис-
ло увеличилось до 50. Наместником строя-
щегося монастыря был иеромонах Макарий, 
а первым настоятелем стал игумен Варлаам. 
В 1863 г. состоялось определение Святейше-
го Синода об открытии близ Самары мужско-
го монастыря третьего класса под наимено-
ванием Николаевского.

После девятилетнего управления Са-
марской епархией (1856–1865) епископ Фео-
фил скончался в Самаре 31 декабря 
1865 г. Умирая, он завещал похоронить себя 
не в Вознесенском кафедральном соборе, а 
в Николаевском монастыре, и притом не в 
самом храме, а за его стеной. Однако изло-
жение последней воли епископа Феофила 
относительно погребения и оставшегося 
имущества, написанное в форме домашнего 
духовного завещания, было найдено в его 
молитвеннике только на девятый день после 
его кончины. 4 января 1866 г. епископ Фео-
фил был похоронен Евгением, епископом 
Симбирским, в южной стороне Вознесенско-
го кафедрального собора. Место, где он был 
погребён, оградили решёткой, на могиле 
была установлена металлическая плита [6, 
с. 6, 7].

Время управления епископа Герасима 
(Добросердова) Самарской епархией (1866–
1877) совпало с нововведениями в сфере ду-
ховного образования. Студенты Самарской 
духовной семинарии при епископе Герасиме 
переехали в новое просторное здание. За-
кладка семинарского здания состоялась в 
июне 1869 г., а освящение – в октябре 1872 г.

По инициативе епископа Герасима в 
1867 г. была учреждена эмеритальная касса 
духовенства Самарской епархии для обеспе-
чения средствами к жизни выбывающих за 
штат священно- и церковнослужителей, их 
вдов и сирот [10, л. 21]. Под его руководством 

и наблюдением касса с каждым годом росла 
и развивалась. Её основной неприкосновен-
ный капитал через 10 лет составлял 130 
тыс. руб. Эмеритальная касса была прототи-
пом нынешних негосударственных пенсион-
ных фондов, только, в отличие от них, была 
более устойчивой и приносила реальный до-
ход всем вкладчикам. Прочность этого учреж-
дения была изначально заложена уставом, 
составленным епископом Герасимом. Позд-
нее он говорил, что перечитал горы литерату-
ры, прежде чем постиг все сложности эконо-
мической науки.

4 января 1878 г. в Самару пришёл указ о 
назначении епископа Герасима на Астрахан-
скую архиерейскую кафедру. 8 декабря 
1877 г. епископом Самарским и Ставрополь-
ским стал Серафим (Протопопов). В то вре-
мя при 118 церквах находились начальные 
школы, в них обучалось 2 783 чел. Обучение 
велось приходским священником. Дети обу-
чались чтению, письму, математике и молит-
вам с объяснением. Однако большинство 
школ помещалось в не приспособленных к 
школьным занятиям церковных сторожках. 
Среди искренних почитателей епископа Се-
рафима был и самарский губернатор Алек-
сандр Дмитриевич Свербеев, ставший его 
ближайшим другом и помогавший ему во 
всех делах. Современники вспоминали, что 
на епархиальных собраниях архиерей, по-
следним произносил своё слово, и нередко 
оно заставляло менять принятое уже всеми 
решение. Епископ Серафим хорошо знал 
языки: еврейский, латинский, греческий, 
французский.

За годы своей службы епископ Серафим 
был награждён орденами св. Анны I и II сте-
пени, св. князя Владимира II степени и св. 
князя Александра Невского. 

Менее двух лет (1891–1892) управлял 
Самарской епархией епископ Владимир (Бо-
гоявленский) – причисленный в 1992 г. к лику 
святых как новомученик.

По инициативе епископа Гурия (Бурта-
совского), который управлял Самарской 
епархией в 1892–1904 гг., Самарской духов-
ной семинарии была придана миссионерская 
направленность [6, с. 7–17]. Разъезжая по 
епархии с миссионерскими целями, в 1896 г. 
в с. Старое Суркино епископу Гурию при-
шлось обуздать толпу чуваш-язычников, ко-
торые чуть не выгнали его из деревни.

Не оставил без внимания епископ Гурий 
и материальное положение духовенства. Ис-
ключительно по его инициативе в епархии 
была открыта касса взаимопомощи епархи-
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ального духовенства, причём в дополнение к 
эмеритальной кассе.

Епископ Гурий имел орден Св. Анны I и II 
степеней и Св. Владимира II и III степеней, 
золотой наперсный крест от Св. Синода и па-
нагию с драгоценными украшениями от на-
следника Николая Александровича. При Са-
марской духовной семинарии и при Епархи-
альном женском училище были учреждены 
стипендии имени епископа Гурия.

В 1904–1911 гг. Самарскую архиерей-
скую кафедру возглавлял епископ Констан-
тин (Булычёв) [7, с. 721, 722]. Под руковод-
ством епископа Константина была организо-
вана епархиальная миссия. Современники 
отмечали его строгость по отношению к цер-
ковному уставу и ценили как хорошего пропо-
ведника. Святой праведный Иоанн Крон-
штадтский не раз отзывался об архиепископе 
Константине как о добром, ревностном па-
стыре.

Епископ Симеон (Покровский) управлял 
Самарской епархией в 1911–1913 гг. Он был 
единственным из архиереев, кто пытался 
оказывать давление на епархиальные съез-
ды, но безуспешно [8, с. 129].

В 1908 г. Уральскую область выделили из 
Оренбургской епархии в ведение епископа 
Самарского, в связи с этим было образовано 
Уральское викариатство, которое возглавил 
Епископ Тихон (Оболенский). В его ведении 
находились все дела, касающиеся церковно-
го и монастырского хозяйства, и дела о на-
значении, перемещении и увольнении свя-
щенно- и церковнослужителей, решение же 
всех остальных вопросов оставалось за са-
марским архиереем. Такое положение вноси-
ло двойственность в управлении, так что епи-
скоп Самарский Михаил в 1915 г. предлагал 
Святейшему Синоду образовать самостоя-
тельную Уральскую епархию, либо суще-
ственно расширить права епископа Тихона 
[11, л. 1].

11 июля 1914 г. правящим архиереем Са-
марской епархии был назначен епископ Ми-
хаил (Богданов). До нас дошли некоторые 
статистические данные, характеризующие 
епархию во время управления ею епископом 
Михаилом. Общее количество монастырей к 

1916 г. в Самарской губернии составляло 14: 
4 мужских и 10 женских с 2268 насельниками. 
Из них только 1 был штатным.

В женских монастырях насельницы рабо-
тали с утра и до позднего вечера. Зимой в мо-
настырских мастерских они занимались 
шитьём, вышиванием, вязанием и другим ру-
коделием, летом же монахини обрабатывали 
монастырскую землю и трудились над улуч-
шением монастырского хозяйства. Сёстры 
сами боронили поля, убирали сено, ухажива-
ли за огородами и садами, занимались ското-
водством и пчеловодством, заготовкой топли-
ва для монастыря, не гнушались и чёрной 
работой.

Что же касается мужских монастырей, то 
они, как отмечал епископ Михаил в своём от-
чёте Святейшему Синоду, отдалились от 
цели их назначения – быть рассадниками 
благочестия и местами для подвигов и тру-
дов, а служат в большинстве случаев лишь 
убежищами для лиц, уклоняющихся от труда 
и ищущих дарового и питания, и спокойного 
препровождения времени [Там же, л. 14–16, 
19–19 об, 28 об., 29].

В 1916 г. епископ Михаил отказал в реко-
мендации архимандриту Анатолию, протеже 
Григория Распутина. Он был настоятелем в 
Самарском Николаевском мужском монасты-
ре, в 1914 г. стал благочинным пяти монасты-
рей епархии. Однако уже в следующем году 
эти монастыри вновь перешли в ведение 
окружных благочинных из белого духовен-
ства, так как архимандрит Анатолий показал 
свою неспособность в управлении ими [Там 
же, л. 13, 14]. Но он каким-то путём заслужил 
расположение Распутина, а за ним и импера-
трицы, которые решили рекомендовать его к 
поставлению архиереем. Но для этого была 
нужна рекомендация местного правящего 
епископа, Михаила, а он рекомендацию да-
вать отказался. Вскоре епископ Михаил был 
вызван в Петербург и удостоен аудиенции 
императрицы Александры Федоровны. Но 
даже несмотря на её просьбу, рекомендации 
архимандриту Анатолию он не дал [8, с. 182, 
183]. Епископ Михаил оставил управление 
Самарской епархией в 1918 г. и уехал вместе 
с отступающей белой армией.
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В 1812 г. отношения между Россией и 
Францией являлись крайне напряжёнными. 8 
апреля Александр I отправил ультиматум На-
полеону, затем, не дожидаясь ответа Бона-
парта, 21 апреля выехал из Санкт-Петербур-
га к войскам, которые к тому времени уже 
находились у западных границ Российской 
империи в городе Вильно. Французский импе-
ратор не принял условий, выдвинутых рус-
ским царём. Несмотря на накал отношений, 
французская сторона пыталась урегулиро-
вать конфликт, однако у неё это не вышло. 8 
мая российский посланник князь Куракин по-
требовал незамедлительной выдачи паспор-
тов, что на дипломатическом уровне означа-
ло объявление войны. Это событие стало 
разрывом российско-французских отноше-
ний, в результате чего образовалась Шестая 
антифранцузская коалиция [3, с. 935; 7, 
с. 427–432].

Как и любая другая, война 1812 г. косну-
лась всех сфер жизни общества – политиче-
ской, экономической, социальной и духовной. 

Каждая из них тесным образом связана друг 
с другом. Рассмотрим подробнее, в каком по-
ложении находились католическая и право-
славная церкви во время войны между Фран-
цией и Россией, какой они занимались дея-
тельностью во время этого конфликта, а так-
же в чём была их значимость.

Во времена правления Александра I пра-
вославная церковь была тесно связана с го-
сударством, на законодательном уровне под-
чёркивался её привилегированный статус. 
Кроме того, православие являлось основой 
мировоззрения русского народа, благодаря 
чему практически все предшествующие рус-
ские цари опирались на эту религиозную кон-
фессию. Общение власти с народом прохо-
дило в храмах, где зачитывались указы и ма-
нифесты [4, с. 28].

Важное идеологическое значение право-
славная церковь имела в армии. Она прово-
дила религиозно-патриотическое воспитание 
солдат: например, это были беседы, в кото-
рых на доступном языке с православной точ-
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ки зрения объяснялась важность спасения 
души, необходимость защищать Отечество и 
государя, воинская обязанность. В военное 
время проповеди звучали не только в воин-
ских частях, но и в приходских храмах с це-
лью мобилизационного настроя населения 
[4, с. 28, 29].

Первое подобное обращение к народу, 
которое было посвящено борьбе с Первой 
империей, состоялось 6 декабря 1806 г. Алек-
сандр I дал распоряжение церкви созвать 
ополчение. Это было вызвано огромными по-
терями в войне Третьей коалиции 1805 г. и 
желанием русского царя продолжать вести 
войну против Наполеона в составе Четвёртой 
антифранцузской коалиции. Александр пони-
мал, что российская регулярная армия по 
своей численности не сможет противостоять 
французской. Дополнительный рекрутский 
набор вызвал бы возмущение не только со 
стороны крестьянства, но и дворян. Церковь 
объявила начавшуюся войну борьбой с чело-
веком, который самовольно надел на себя 
царственный венец с помощью оружия и ко-
торый стремится навязать свою волю другим 
государствам, разоряя их. Противостояние 
преподносилось как освободительная война. 
Особый акцент делался на том, что Бонапарт 
во времена Французской революции участво-
вал в гонениях на церковь [Там же, с. 29].

В реальности французский император 
после победы в битве при Аустерлице 1805 г. 
не имел агрессивных планов по отношению к 
России, поскольку хотел видеть её в числе 
своих союзниц для противостояния с Англи-
ей. Кроме того, упомянутые российским Свя-
щенным Синодом гонения на христианскую 
церковь во времена революции не осущест-
влялись непосредственно Наполеоном. Пе-
рейдём к религиозной политике, которую про-
водил французский правитель [7, с. 78, 79, 
84–87].

Католическая церковь во Франции, в от-
личие от православной в России, находилась 
в сложном положении. Стоит упомянуть, что 
католицизм и до революции 1789 г. в ряде ев-
ропейских стран терял сильные позиции. 
Приход революционеров к власти во Фран-
ции и вовсе нанёс католической церкви се-
рьёзный урон. Изначально в 1789–1790 гг. Уч-
редительное собрание отменило церковную 
десятину, конфисковало у духовенства земли 
для продажи, затем и вовсе потребовало при-
сягнуть нации. Священники должны были 
служить не Богу, а республике. Не всё духо-
венство на это согласилось. Так образова-
лись две группы католических священников – 

конституционалисты, примирившиеся с тре-
бованием новой власти, и оппозиционеры, 
которых революционеры отрешили от долж-
ностей [8; 10, с. 107, 108].

Учредительное собрание проводило по-
добную политику, поскольку при королевской 
власти Бурбонов алтарь и трон составляли 
единое целое, церкви всегда казалось, что её 
интересы совпадают с интересами монархии. 
Папа Пий VI стал лидером оппозиционной 
группы священников, когда в 1791 г. выступил 
против декретов, принятых революционера-
ми, прежде всего против «Декларации прав и 
свобод человека». Несмотря на это, власти 
не нападали на него, поскольку у республики 
тогда имелось множество других проблем. 
Только в 1797 г. произошёл военный кон-
фликт. Французская армия во главе с генера-
лом Бонапартом разбила папские войска. На-
полеон и Пий VI подписали Толентинский 
мирный договор, по которому Папа шёл на 
территориальные уступки и выплачивал кон-
трибуцию, но не терял духовной власти. В 
1799 г. Директория, решив сделать шаг к при-
мирению, отделила церковь от государства, 
однако тем самым она только усложнила по-
ложение священников-конституционалистов, 
поскольку те, не имея моральной поддержки 
большей части духовенства, теряли и госу-
дарственные субсидии. Данная мера могла 
бы сработать, однако термидорианцы приня-
ли её слишком поздно [8; 10, с. 108].

Все меры французского правительства 
1789–1799 гг. не дали ожидаемого результа-
та. Несмотря на то, что влияние церкви в го-
родах являлось несущественным, в деревнях 
оно оставалось по-прежнему достаточно вы-
соким. Таким являлось положение церкви к 
моменту прихода Наполеона к власти. В пер-
вые годы правления Бонапарт стремился до-
биться мира, что позволяло решить внутрен-
ние проблемы Франции и обезопасить страну 
от внешних угроз со стороны европейских 
монархий [8; 10, с. 109].

Урегулировать религиозный вопрос Пер-
вый консул мог двумя способами: полностью 
отделить церковь от государства или заклю-
чить соглашение с главой христианского 
мира, положив конец конфликту. Наполеон 
выбрал второй вариант. Первым шагом на 
пути к этой цели стало постановление 1799 г., 
по которому неотчужденные храмы были по-
стоянно открыты для верующих. Наконец, 
15 июля 1801 г. Бонапарт подписал Конкор-
дат с Папой Пием VII. К этому времени Пер-
вый консул сумел восстановить экономику 
Франции, умиротворить Вандею, подавить 
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роялистское сопротивление, избавиться от 
политических оппонентов в лице радикаль-
ных якобинцев, а также проявить себя во вре-
мя Второй итальянской кампании 1800–
1801 гг., завершившейся знаменитой битвой 
при Маренго [8; 10, с. 108–111].

Всё перечисленное упрочило власть На-
полеона, благодаря чему Бонапарт имел 
сильные позиции во время переговоров с Па-
пой. По условиям подписанного Конкордата 
Первый консул получил право назначать епи-
скопов, которым Папа доверял инвеституру, 
священники приносили правительству клятву 
на верность, за что стали получить жалова-
ние. Кроме того, предполагалось, что католи-
ческая вера станет государственной религи-
ей. Однако в дальнейшем Наполеон с помо-
щью законодательных уловок внёс свои кор-
ректировки в договор. Эти корректировки 
усилили позиции протестантских священни-
ков, а также поставили религиозную сферу 
под контроль правительства. Несмотря на 
это, Пий VII не стал нарушать образовавший-
ся мир. В 1804 г. он прибыл на коронацию Бо-
напарта. Более того, он в ночь, которая пред-
шествовала коронации, обвенчал Наполеона 
и Жозефину, которые много лет совместно 
проживали вне брака, что считалось страш-
ным грехом. Во время коронации француз-
ский правитель по предварительному согла-
сованию надел корону на себя, взяв её из рук 
Папы, после короновав и Жозефину [8; 10, 
с. 112, 138, 139].

Католическая церковь в эпоху империи, 
несмотря на некоторую поддержку со сторо-
ны государства, не имела сильных позиций. 
Количество приходов заметно снизилось, ко-
личество священников увеличивалось, как 
правило, за счёт бедных землепашцев, что 
отталкивало многих верующих. В 1805 г. вы-
шел Декрет № 23, по которому богоугодные 
заведения находились под попечительством 
королевы-матери, благодаря чему количе-
ство медицинских и образовательных учреж-
дений во Франции возросло. При всём этом 
церковь ослабляла её безоговорочная под-
держка правительства, в том числе создание 
культа вокруг императора, отождествление 
Великой армии с небесным воинством, объ-
явление идущих войн священной борьбой 
против мракобесия [10, с. 281–283].

Католическая церковь теряла свои пози-
ции не только из-за репутационного ущерба. 
Желая укрепить власть, Наполеон I провоз-
гласил принцип свободы веры. Он признавал 
кальвинистскую, лютеранскую, католическую 
и еврейскую конфессии. В рамках признания 

иудаизма Бонапарт в мае 1806 г. созвал в Па-
риже Великий синедрион, к которому христи-
анский мир относился враждебно. В боль-
шинстве европейских государств это событие 
не упоминалось, в России православная цер-
ковь негативно отреагировала на это собы-
тие [4, с. 29].

В дальнейшем Пий VII стал обострять си-
туацию. В 1807 г. Папа отказался расторгнуть 
брак брата Наполеона Жерома с американ-
кой Элизабет Паттерсон, что являлось необ-
ходимостью для вхождения Жерома в семью 
вюртембергского короля через женитьбу на 
его дочери. Он выступил против решения Бо-
напарта взять город Анкона во время войны с 
Австрией. В 1808 г. Пий VII заявил о том, что 
отказывается принимать участие в морской 
блокаде Англии, из-за чего Наполеон аресто-
вал Папу, а Рим взял под оккупацию. Пий VII 
в ответ отлучил императора от церкви. Это 
вызвало возмущение среди духовенства. Бо-
напарт попытался взять ситуацию в свои 
руки, оперевшись на единую галликанскую 
церковь и созвав церковный собор. Однако 
ощутимого результата он не дал. Более того, 
в массе народа началось волнение из-за сво-
еволия епископов. В дальнейшем стало по-
являться множество листовок, в которых На-
полеона стали обвинять в деспотизме. Так 
между Наполеоном и нацией начался посте-
пенный раскол [4, с. 29; 8; 10, с. 283–286]. 

Таким являлось положение церквей на-
кануне войны между Францией и Россией в 
1812 г. Непосредственно во время войны де-
ятельность конфессий была следующей: в 
июле 1812 г. Святейший Синод в своём воз-
звании подчёркивал связь текущих событий с 
событиями 1789 г. Православная церковь 
объявила Наполеона антихристом, призвала 
прихожан вооружаться, а других священни-
ков укреплять людей в вере. В воззвании за-
являлось о том, что у России есть особая 
миссия остановить Наполеона и спасти Евро-
пу [4, с. 30].

Александр I, понимая влияние церковной 
проповеди на народные массы, стал исполь-
зовать церковь для пропагандистских и аги-
тационных целей. Так, он направил Смолен-
скому епископу Иренею рескрипт, в котором 
сообщалось не только о необходимости убе-
дить население в том, что нужно проявлять 
бесстрашие, внушать ужас противнику, нано-
сить ему непоправимый вред. Также по при-
казу российского императора епископ Авгу-
стин, викарий Московского митрополита Пла-
тонова, 17 июля написал молитву «о победе 
на врага», которую предполагалось читать 
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ежедневно на литургиях в церквях Москов-
ской епархии, было создано и разослано 
1500 экземпляров молитвы. В конце месяца 
по церквям Санкт-Петербургской епархии 
распространилось «пастырское приглашение 
к молитве» митрополита Новгородского и 
Санкт-Петербургского Амвросия с призывом 
поддержать русского царя [4, с. 30–31].

Поведение французских солдат на под-
контрольных территориях, а именно осквер-
нение святынь, являлось своеобразной на-
глядной иллюстрацией антинаполеоновской 
пропаганды. Имели место случаи, когда 
французские солдаты в Смоленской и Мо-
сковской губерниях пускали на дрова иконы, 
а также использовали изображения с ликами 
святых для тренировки в стрельбе. Храмы 
превращались в магазины для провианта, ко-
нюшни и скотобойни [Там же, с. 31].

Историк Л. В. Мельникова считает, что 
это повлияло на жестокость, которую прояв-
ляли крестьяне во время борьбы с француз-
ской армией (отрубание пленным солдатам 
голов, закапывание их живьём и т. д.). В ка-
честве подтверждения она ссылается на то, 
что неоднократно декларировалась необхо-
димость гуманного отношения к неприяте-
лю. Иная точка зрения имеется у историка 
А. И. Попова. Он считает, что такое отноше-
ние крестьян к французским солдатам вы-
звано той пропагандой, которую вело рос-
сийское правительство. Такую позицию 
А. И. Попов объясняет тем, что многие кре-
стьяне из Могилёвской губернии, а также из 
нескольких уездов Витебской и Смоленской 
губерний охотно выходили из повиновения 
русских властей. Подобные случаи имелись 
и в Московской губернии. Наполеон Бона-
парт пытался наладить отношения с граж-
данским населением, также он запрещал 
своим солдатам устраивать грабежи на тер-
ритории Российской империи. А. И. Попов 
считает, что чрезмерная религиозная пропа-
ганда повлияла на восприятие крестьян 
больше, чем грабежи французской армии [4, 
с. 31; 5, с. 177].

Российская православная церковь во 
время войны занималась не только пропо-
веднической и агитационной деятельностью, 
но и участвовала в создании народного опол-
чения и в деятельности партизанского движе-
ния. 6 июля 1812 г. Святейший Синод высту-
пил с обращением, в котором священникам 
это предполагалось сделать. Одним из при-
меров выполнения этого поручения является 
выступление Тамбовского и Шацкого еписко-
па Иона на дворянском заседании в Тамбове. 

На нём он выступил с патриотической речью, 
а затем внёс 3 тыс. руб. на создание ополче-
ния, чем воодушевил всех присутствующих 
[4, с. 31–32].

25 июля российский император Алек-
сандр I утвердил доклад Святейшего Синода, 
в котором предполагалось выделение церко-
вью немалой суммы на создание ополчения. 
В нём также предполагалось, что священники 
могут по собственному желанию записывать-
ся в ополченцы, получая при этом пособие на 
одежду и снабжение. На деятельность парти-
занских отрядов различные епархии выделя-
ли десятки, а некоторые и сотни тысяч рублей 
[4, с. 32; 9, с. 354].

Что касается поступающих на службу 
церковнослужителей, то известно, что в опол-
чение вступило 412 чел. Кроме церковнослу-
жителей и семинаристов, в отрядах народно-
го ополчения состояли и церковнослужители, 
которые выполняли те же функции, что и во-
енное духовенство в регулярной армии. Пе-
ред выступлением ополчения в поход духо-
венство служило молебен и вручало коман-
дирам отряда иконы. Здесь выделяется Мо-
сковское ополчение, которому Александр I 
лично передал образ Сергея Радонежского. У 
каждого подразделения был «свой покрови-
тель», однако «общим» являлась смоленская 
икона Божьей Матери, которая была взята по 
распоряжению российского генерала Барк-
лая де Толли и находилась в руках русской 
армии до конца войны. Накануне Бородин-
ской битвы 25 июля 1812 г. её пронесли по 
всему военному лагерю [4, с. 33].

В 1812 г. в ведомстве военного духовен-
ства насчитывалось 240 чел., из которых 
200 участвовало в войне. Многие из них полу-
чили награды. По императорскому указу от 
18 декабря 1797 г., принятому Павлом I, для 
белого духовенства устанавливались следу-
ющие награды: скуфья, камилавка, золотой 
наперсный крест, выдаваемый от Святейше-
го Синода. Ордена выдавались чаще всего 
после того, как священник получил все пере-
численные награды. Во время войны 1812 г. 
семь священников получили награды Святой 
Анны. Наиболее известным является случай 
награждения священника 19-го егерского 
полка Василия Васильковского за подвиг в 
сражении под Малоярославцем 24 октября 
[Там же, с. 33, 34].

Периодически случалось такое, что свя-
щенники не просто являлись участниками 
партизанских отрядов, но и становились их 
организаторами. Священник Григорий Лелю-
хин из села Крутая гора Юхновского уезда 
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Смоленской губернии вместе с прихожанами 
выступил против небольшого французского 
отряда из 50 чел., которые ограбили местную 
церковь. Партизаны внезапно атаковали про-
тивников в лесу, тем самым смогли вернуть 
украденное. В дальнейшем этот небольшой 
отряд крестьян стал составлять 200 чел. Они 
занимались охраной своего храма. Схожим 
образом действовали партизаны Гжатского 
уезда, которые смогли спасти ряд церквей от 
разграбления [4]. 

Другими личностями, которые возглав-
ляли крестьянские отряды в Смоленской гу-
бернии, являлись дьячок города Рославля 
Савва Крастелёв и пономарь села Савёнок 
Алексей Смирягин. Последний отличился 
тем, что отнял у французского офицера ор-
ден Почётного легиона и 4 карты Российской 
империи, за что получил знак отличия Воен-
ного ордена [Там же].

Один из партизанских отрядов в Москов-
ской губернии возглавлял священник Верей-
ского Рождественского собора Иоанн Ники-
форович Скобеев, который принимал актив-
ное участие при штурме города Верея. Дру-
гим известным священником, возглавляв-
шим партизанские отряды, являлся дьячок 
села Рюховского Василий Григорьевич Рагу-
зин, который организовал отряд из 500 кре-
стьян и отбивал у французов приграничные 
селения. Кроме того, он занимался развед-
кой, за что был награждён серебряной меда-
лью [Там же].

Известны также случаи, когда прихожане 
села Любуни Мосальского уезда Калужской 
губернии во главе с протоиереем Яковом Ио-
анновичем Чистяковым смогли отразить не-
сколько атак французских отрядов. Однако 
не все священники имели подобные успехи, 
многие из них при попытке сохранить церков-
ное имущество погибали [Там же].

Необходимо отметить, что встречались 
обстоятельства, когда представители право-
славной церкви проявляли себя, с другой сто-
роны. Имели место случаи, когда представи-
тели духовенства переходили на сторону 
французов. Так, священник села Яковлевичи 
Ельнинского уезда Смоленской епархии Ле-
онтий Ширяев и помощник секретаря Смо-
ленской духовной консистории Николай Ве-
ликанов являлись членами французского му-
ниципалитета [Там же, с. 35].

Другим эпизодом измены стал случай, 
когда священник Одигитриевской церкви 
Смоленска Никифор Мурзакевич передал 
просвиру Наполеону у Троицкого монастыря, 
после чего состоялась торжественная встре-

ча французского императора и священнослу-
жителей у Днепровских ворот. Последние 
встречали Бонапарта с крестами в знак по-
корности [4, с. 35; 9, с. 354].

Отдельно стоит отметить, что по заявле-
нию Священного Синода от 1813 г., в котором 
сказано, что во время войны на территории 
России две трети Могилёвской епархии пере-
шли на сторону французов. Архиепископ Ви-
тебский и Могилевский Варлаам сам принёс 
присягу на верность Наполеону и побудил к 
этому подчиненное духовенство. Он приказы-
вал читать молитвы не за Александра I, а за 
Наполеона [Там же].

Случаи перехода священнослужителей 
на сторону Наполеона чаще встречались на 
западных окраинах Российской империи. Так, 
в Минске епископ служил торжественную 
обедню в честь Бонапарта. В Подолии и на 
Волыни представители духовенства выдава-
ли прихожанам листы с текстом молитвы 
«Отче наш», где вместо имени Бога указыва-
лось имя Наполеона I. Измены являлись мас-
совыми и на территории Литвы [4, с. 35, 36; 9, 
с. 354, 355].

Историк Н. А. Троицкий указывает, что 
подобное отступничество тысяч священнос-
лужителей порождало упаднические настро-
ения, множило недоверие к российским вла-
стям и к армии. Также он отмечает, что из 
духовенства было больше перебежчиков, 
чем из других сословий. В результате 
Н. А. Троцкий делает вывод о том, что пра-
вославная церковь скомпрометировала себя 
перед Россией, а хвалебные труды о её дея-
тельности в этот период он считает необъек-
тивными. У историка Л. В. Мельниковой 
иной вывод. Она считает, что деятельность 
церкви не ограничивалась непосредствен-
ными фактами участия в событиях, а была 
связана с духовной жизнью всего российско-
го общества [Там же].

Перейдём к описанию деятельности ка-
толической церкви. Во Франции с 1812 г. уве-
личилось число проповедников, которые ста-
ли негативно отзываться об идущих войнах. 
Кроме того, многие представители духовен-
ства стали укрывать у себя дезертиров. Тем 
самым католическая церковь демонстриро-
вала свой протест против действий импера-
тора [10, с. 287].

Рассмотрим деятельность католической 
церкви в России во время войны 1812 г. С 
1801 г. Александр I утвердил создание Рим-
ско-католической духовной коллегии в 
Санкт-Петербурге, которая была образована 
по образцу Священного Синода. Тем самым 
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император хотел уменьшить влияние Папы 
Римского на российских католиков. Русско-
му царю это удалось. В 1804 г. произошла 
неудачная попытка Пия VII поставить под 
контроль иерарха Сестренцевича, однако 
последний выразил протест. Всего за период 
правления Александра существовал 21 муж-
ской монашеский католический орден. Кро-
ме того, действовали девять женских [1]. 

Остановимся подробнее на храме Свято-
го Людовика Французского, поскольку он яв-
лялся значимым местом для французов, жив-
ших на территории России. К моменту скла-
дывания напряжения в российско-француз-
ских отношениях приходы католиков в Москве 
разграничились. Все уроженцы Французской 
империи принадлежали к французскому при-
ходу Сен-Луи, остальные католики – к Петро-
павловской церкви. Во время пожара Москвы 
храм не пострадал. Настоятель храма аббат 
Сюрюг помогал проживающим в Москве ино-
странцам. На площади церкви находилось 
множество небольших деревянных домов, в 
которых укрывались жители. Известно, что 
аббат во время войны похоронил одного офи-
цера и слугу генерала Груши. В своих рассуж-
дениях он поражается тому, что никто из ра-
неных солдат французской армии не беспо-
коится о состоянии собственной души, не-
смотря на то, что многие из них находились в 
предсмертном состоянии. Также аббат него-
довал по поводу того, что из известных ему 

12 тысяч погибших солдат по церковному об-
ряду он похоронил лишь двух человек [2, 
с. 122, 123; 4; 6, с. 628].

Существует версия, что Сюрюг встречал-
ся с Наполеоном. Император предлагал ему 
вернуться во Францию, но аббат отказался. 
Однако сам Сюрюг утверждает, что этой 
встречи не было. До священника лишь дохо-
дили слухи о намерении Бонапарта совер-
шить встречу, что испугало аббата. Однако 
этого не произошло, чему Сюрюг был рад. 
Аббат предположил, что Наполеон и не ду-
мал о посещении церкви. Французского импе-
ратора не приняла и эта церковь. Более того, 
некоторые её представители воевали против 
Бонапарта в составе русской армии [Там же, 
с. 122, 123; 6, с. 627].

Такой являлась деятельность католиче-
ской и православной церквей во время вой-
ны 1812 г. Как можно заметить, обе конфес-
сии в основном действовали против Наполе-
она. Католическая церковь предала его ана-
феме, православная – объявила антихри-
стом (в 1812 г. сделав это в третий раз). Сам 
Наполеон относился к религии скорее праг-
матично, стремясь использовать её в поли-
тических целях. Однако он не учёл того, ка-
кой эффект на общество имеют религиоз-
ные потрясения, чего нельзя сказать об 
Александре I. Русский царь сумел использо-
вать церковь для выполнения необходимых 
ему задач. 
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1860-е годы – знаковая эпоха в жизни 
российских военно-учебных заведений. В 
контексте Великих реформ была предприня-
та попытка коренной реорганизации системы 
подготовки офицеров. Муштра и зубрежка 
ушли в прошлое, во главу угла были постав-
лены гуманистические идеалы. Реформато-
ры уделяли первоочередное внимание разви-
тию личности воспитанников. Одним из важ-
ных средств воздействия на учащихся было 
религиозное образование. Вопросы препода-
вания Закона Божия и духовного воспитания 
активно обсуждались на страницах периоди-
ческих изданий, главным из которых был жур-
нал «Педагогический сборник» – официаль-
ный печатный орган Главного управления во-
енно-учебных заведений.

Авторов публикаций волновали, как фи-
лософские, так и сугубо педагогические 
аспекты религиозного образования. В религи-
озном воздействии на воспитанников корре-
спонденты журнала видели один из основных 
путей противостояния разрушительным иде-
ологическим концепциям, шедшим с Запада. 
Так, по мнению А. Громачевского, статья ко-
торого увидела свет в первых книжках журна-
ла за 1867 г., история человечества и религия 

указывают главные средства к воспитанию. 
Российское общество к середине 1860-х гг. 
вплотную подошло к мысли о необходимости 
религиозно-нравственного образования, ко-
торое в течение предыдущего периода нахо-
дилось в упадке. Следствием пренебрежи-
тельного отношения к религиозному воспита-
нию являлись широкое распространение ни-
гилизма, пропаганда социалистических и 
коммунистических идей. На смену домостро-
евской трактовке воспитательных задач, 
следствием которой было подавление воли 
ученика, его уничтожение как личности, при-
шло прогрессивное направление, которое 
А. Громачевский называл богословско-фило-
софским. Работы его представителей публи-
ковались в журналах «Православное обозре-
ние» и «Труды Киевской духовной академии». 
Целью данного направления было «внести в 
область богословского знания рациональ-
ный, доселе чуждый ему элемент и восстано-
вить надлежащую связь между богословской 
наукой и жизнью, порванную, благодаря 
прежнему консервативному направлению» 
[2, № 1, с. 10]. Представители лучшей части 
педагогического сообщества полагали, что 
вера и наука в состоянии помогать, а не ме-
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шать друг другу. Отсутствие боязни свобод-
ного анализа вопросов веры дает возмож-
ность ликвидировать рознь между религией и 
наукой. Задача богословско-философского 
направления заключалась в том, чтобы «при-
мирить науку с религией, восстановить связь 
между ними и осветить светом религии все 
лучшие стороны нашей жизни» [2, с. 12]. 
Следствием усилий представителей данного 
направления было усиление религиозных на-
строений в русском обществе. Цель религии 
сводилась не к ограничению духовной жизни, 
а к поддержке нравственных принципов, па-
триотических убеждений, расширении преде-
лов деятельности искусств.

Авторы других публикаций пытались 
объединить философский анализ религиоз-
но-нравственного воспитания и изучение ме-
тодики преподавания Закона Божия. Напри-
мер, священник П., чья работа была напеча-
тана в октябрьском номере «Педагогического 
сборника» за 1868 год, полагал, что нрав-
ственно-религиозное образование следует 
рассматривать с трех сторон: 1) преподава-
ние Закона Божия, 2) связь Закона Божия с 
другими учебными дисциплинами, 3) место 
религии в процессе воспитания.

Рассуждая о методике преподавания 
Закона Божия, священник П. утверждал, что 
не следует противопоставлять религию и на-
уку; по его мнению, религия – это «наука, но 
не наука знания, а воспитания человека и 
человечества» [5, с. 1066]. Вместе с тем 
между религией и наукой есть серьезная 
разница. Она заключается в том, что наука 
тесно связана с интересом знания, а рели-
гия опирается на веру в Бога; главным мето-
дом науки является анализ, а религия ис-
пользует в основном синтез, наука опирает-
ся на работу рассудка, а религия имеет в 
виду главным образом развитие духовных 
сил человека. Религиозное образование, по 
утверждению священника П., не должно сво-
диться к усвоению определенной суммы ре-
лигиозных знаний; оно предполагает форми-
рование религиозного сознания, опирающе-
гося не на знания, а на нравственность. На-
конец, в науке важна критика, в то время как 
в религии «критическое отношение к все-
мирному религиозному факту, в большей ча-
сти случаев, приводит к болезненному и 
грустному разрыву с верованием» [Там же, 
с. 1067]. Главное в религиозном воспита-
нии – это воздействие на душу детей, и от 
того, настолько это воздействие будет 
успешным, и зависит достижение цели пре-
подавания Закона Божия.

Главным качеством, необходимым зако-
ноучителю, священник П. называл не эруди-
цию и не владение методикой преподавания, 
а искреннюю внутреннюю религиозность, ко-
торая позволяла органично объединить все 
прочие профессионально значимые качества 
пастыря и обеспечить его влияние на воспи-
танников. Эта внутренняя религиозность не 
поддавалась внешней регламентации; она 
представляла собой свободный плод духов-
ной жизни. Сознание самим законоучителем 
необходимости постижения религии позволя-
ло ему достичь в преподавании той простоты 
и доступности, которая обеспечивала влия-
ние на детей. Главным качеством было уме-
ние влиять на религиозное сознание детей. 
Методика объяснения материала, способ-
ность излагать его с определенной точки зре-
ния и даже способность заинтересовать уча-
щихся находились, по мнению священника 
П., на втором месте.

Главной проблемой религиозного воспи-
тания было преодоление перехода от непо-
средственной детской веры к сознательному 
восприятию религии, присущему взрослым. 
Логика очень часто являлась препятствием 
на пути формирования нравственных качеств 
личности и религиозного мировосприятия. 
Для того, чтобы помочь воспитанникам, свя-
щенники стремились «прояснять для разума 
религиозное ученье таким образом, чтобы 
оно своим высочайшим содержанием, досто-
инством нравственных правил овладевало, 
так сказать, сознанием воспитанников» [Там 
же, с. 1070]. При этом возникала опасность 
перехода религиозного состояния в религиоз-
ное умствование. Поэтому необходимые 
разъяснения следовало давать с опорой на 
сердце и чувства, просто и доступно.

Выстраиванию четкого плана преподава-
ния Закона Божия препятствовало то, что на 
многие вопросы приходилось отвечать: «Это 
тайна». Начиная преподавание курса в пер-
вом классе с изучения церковных обрядов и 
порядка богослужения, следовало «затро-
нуть всеобщие стороны религиозного духа, 
поставить ребенка на христианскую точку и, 
выступая из наглядности церковной жизни, 
сообщать ему основы православного вероу-
чения и важнейшие моменты Ветхого и Ново-
го Завета» [Там же, с. 1073]. Изучение исто-
рии Ветхого Завета представлялось важным 
в нравственно-педагогическом отношении, 
так как она представляла идеал религиозной 
жизни и позволяла детям усвоить основы ре-
лигиозного духа. Параллельно с Ветхим За-
ветом следовало изучать Новый Завет, осу-
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ществляя «сравнение того и другого Богослу-
жения, прообраза и исполнения, закона и 
благодати, правды и любви Божией» [5, 
с. 1075]. Это требовало от священнослужите-
лей серьезной работы и большого практиче-
ского опыта.

Чтобы понимать смысл событий исто-
рии Нового Завета, воспитанники должны 
были хорошо знать Евангелие. Текст Свя-
щенного Писания нельзя было заменить 
учебником. Евангельскую историю следова-
ло преподавать не с точки зрения содержав-
шихся в ней высочайших нравственных ис-
тин (для этого воспитанникам нужно было 
знать этику и философию), а как «драгоцен-
ную для христианского ребенка жизнь Иску-
пителя и Его заповеди, беседы, вполне обя-
зательные для всей нашей жизни» [Там же]. 
Внушение военным гимназистам истин хри-
стианской нравственности было непростой 
задачей, так как приходилось бороться с за-
блуждениями и ошибками, свойственными 
житейской трактовке моральных предписа-
ний.

Катехизис, по мнению священника П., 
должен был являться не только изложением 
православного вероучения и кратким обзо-
ром курса Закона Божия; он должен был «вы-
яснить именно дух и характер догматическо-
го преподавания» [Там же, с. 1078]. При этом 
не нужно было бояться излагать догматы. 
Главной же задачей священника было задать 
направление религиозного образования вос-
питанников.

Много вопросов было связано с религи-
озным воспитанием питомцев специальных 
военно-учебных заведений – военных и юн-
керских училищ, в которых обучались взрос-
лые молодые люди. В юнкерских училищах, 
которые стали открываться, начиная с 1864 г., 
по мнению их куратора полковника П. О. Бо-
бровского, проектированием учебного курса 
Закона Божия должны были заниматься сами 
законоучителя, исходя из того, «…дабы Еван-
гельские истины проникли в глубину сердца 
каждого юноши» [1]. Таким образом, им пре-
доставлялась практически неограниченная 
свобода в выборе религиозных средств.

Отсутствие жестких рамок породило 
оживленную дискуссию. Так, по мнению свя-
щенника Середонина, единственной задачей 
преподавания Закона Божия являлось «усво-
ение существенных истин веры и нравствен-
ности христианской по руководству Право-
славной Церкви» [6, № 9, с. 676]. Юнкера 
должны были изучать Священную историю 
Ветхого и Нового Завета, первую часть Про-

странного катехизиса, учение о христианских 
обязанностях на основании десяти запове-
дей и Христова учения о блаженствах. После 
разработки единых планов преподавания об-
суждение приняло характер их критики. На-
пример, законоучитель Павловского военного 
училища протоиерей И. Заркевич считал, что 
программа преподавания Закона Божия не 
соответствует цели этой дисциплины, кото-
рая «состоит в том, чтобы развить в душе 
воспитанников христианские понятия и 
убеждения» [3, с. 1109]. Достижение этой 
цели было возможно лишь путем основатель-
ного усвоения истин, составляющих содержа-
ние христианской веры. Они содержались в 
православном христианском катехизисе, ко-
торый был включен в число необходимых 
предметов изучения. В курс военных училищ 
были включены общая церковная история и 
история русской церкви, которые не проходи-
лись в военных гимназиях. По мнению прото-
иерея И. Заркевича, изучение истории церк-
ви не могло способствовать развитию христи-
анских убеждений, так как она не могла пред-
ставить убедительных доказательств суще-
ствования религиозных истин, показывая 
лишь то, каким было их понимание в различ-
ные эпохи. Отказ же от религиозного настав-
ления юнкеров мог привести к их увлечению 
различными антирелигиозными теориями. 
Причиной этого было то, что катехизис пред-
ставлял только перечень положений, без ка-
ких-либо доказательств, и религиозные зна-
ния, основанные на нем одном, были непол-
ными и непрочными. Выход из ситуации ви-
делся И. Заркевичу в сокращении курса цер-
ковной истории до четырех месяцев в млад-
шем классе и изучении в течение освободив-
шегося времени основных истин христиан-
ского учения.

Предложение протоиерея И. Заркевича 
встретило возражение со стороны законоучи-
телей московских военно-учебных заведений. 
По их мнению, исключить церковную историю 
из курса военных училищ или ограничить ее 
преподавание четырьмя месяцами с тем, что-
бы иметь возможность преподавать апологе-
тику означало создать серьезный пробел в 
религиозном образовании будущих офицеров. 
Московские законоучители предлагали пере-
нести курс церковной истории из военных учи-
лищ в старшие классы военных гимназий, за-
менив им изучение катехизиса. История церк-
ви была тесно связана со Священной истори-
ей Ветхого и Нового Завета и по своему содер-
жанию вполне соответствовала возрасту, вос-
приимчивости и познавательным возможно-
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стям учащихся. Чтение Священного Писания, 
которое было введено в военных гимназиях в 
качестве дополнительных занятий, следова-
ло не только сохранить, но и усилить. Объяс-
нение православного богослужения, прохо-
дившееся в пятом классе, нужно было сокра-
тить, выбросив все пространные рассужде-
ния, для понимания которых были необходи-
мы глубокие познания в области православ-
ной догматики и церковной истории, и ограни-
чившись «изучением и возможно простым 
буквальным истолкованием смысла важней-
ших молитв и песнопений, употребляющихся 
на всенощной и литургии, в младших классах 
военных гимназий» [4, с. 1114]. В военных же 
училищах следовало заняться систематиче-
ским научным изучением смысла христиан-
ского вероучения, нравоучения и богослуже-
ния, которое представляло бы собой завер-
шение религиозного образования будущих 

офицеров. Возможно, было введение аполо-
гетики в ограниченном объеме.

Таким образом, анализ материалов жур-
нала «Педагогический сборник» позволяет 
сделать вывод, что в 1860-е гг. на его страни-
цах велось активное и плодотворное обсуж-
дение вопросов религиозного образования 
будущих офицеров. Авторы статей, не замы-
каясь в узких рамках методики преподавания, 
пытались рассмотреть религиозное обучение 
и воспитание в контексте вопросов мировоз-
зренческого, нравственного, философского 
характера. Руководство военно-учебных за-
ведений не только поощряло дискуссии, но и 
выступало их инициатором. Высказанные 
предложения и замечания учитывались при 
совершенствовании программ преподавания 
Закона Божия и разработке рекомендаций от-
носительно организации религиозного воспи-
тания. 
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Статья посвящена религиозному воспитанию в царской семье, которое позволяет глубже 
понять ценностные ориентиры и мировоззрение правящей династии, а также их роль в формиро-
вании общественной атмосферы того времени. В контексте последних императоров изучение 
этой темы позволяет проследить эволюцию религиозных убеждений и практики в российском 
обществе накануне революции, оценив их влияние на личные и общественные умонастроения.
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РАЗДЕЛ 1. Общие вопросы истории православной церкви

Николай II был не просто монархом, но и 
верующим человеком, который лично следо-
вал всем церковным и дворцовым традици-
ям, включая глубокое понимание богослов-
ских вопросов. Особое значение для царской 
семьи имело Светлое Христово Воскресение. 
Они не только обменивались трогательными 
поздравлениями, но и разделяли многовеко-
вые традиции с народом, участвуя в празд-
ничных богослужениях. После поста, царская 
семья, как и все православные, разговля-
лась, приступая к скоромной пище. На пас-
хальном столе по традиции всегда была пас-
ха. Мемуаристы вспоминали, как во время 
Великого поста 1911 г. царская семья в Лива-
дии строго постилась, не устраивая общих 
трапез [9, с. 257; 7, с. 120–134].

Пасхальные торжества начинались с об-
мена яйцами в царской семье, а затем пере-
ходили к заутрене. Обряд христосования для 
Николая II был масштабным: он лично хри-
стосовался с сотнями людей – со своей сви-
той, офицерами и другими. Позже проводи-
лась обедня и крестный ход. Неотъемлемой 
частью праздника для императора было по-
сещение госпиталей, где он христосовался с 
ранеными [4, с. 204, 749, 750].

На Пасху особое внимание императрица 
уделяла воспитанницам школ, даря им пас-
хальный поцелуй и фарфоровые яйца в каче-
стве памятного подарка. Русские воины полу-
чали от нее «книжки-памятки», которые со-
держали не только молитвы и календарь, но 
и сведения о денежном обеспечении и проте-
зировании.

Если говорить о том, как императорская 
семья праздновала семейные праздники (име-
нины членов семьи, дни рождения, Новый год 
и т. д.), то можно сказать, что на день рожде-
ния и именины члены императорского семей-
ства дарили друг другу подарки, отвечали на 
поздравительные телеграммы и обязательно 
шли к молебну [3, с. 784, 799, 805–815].

Одним из самых запоминающихся тор-
жеств для семьи Романовых стало праздно-
вание 300-летия правящего дома. В этот зна-
менательный день вся царская семья прибы-
ла в Казанский собор в сопровождении почет-
ного Конвоя, что придавало событию особый 
статус и величие. В соборе был торжествен-
но прочитан манифест, посвященный этому 
юбилею, после чего состоялся торжествен-
ный молебен, подчеркивающий религиозное 
и историческое значение момента [4, с. 738].

Искали помощи в вере и из-за серьезного 
заболевания наследника престола. Гемофи-
лия, наследственная болезнь, передавшаяся 

Алексею по линии матери от ее бабушки, ко-
ролевы Виктории, стала тяжелым бременем 
для всей царской семьи. Император, пытаясь 
справиться с болью, уходил в работу, а импе-
ратрица винила врачей в неопытности и не-
способности помочь сыну. Это привело к 
тому, что она стала доверять шарлатанам, 
которые пользовались ее отчаянием. Именно 
поэтому в доме императрицы появился Гри-
горий Распутин, которому она поверила по-
сле одного случая, убедившего ее в его силе. 
В период очередного обострения гемофилии 
у наследника, императрица отправила теле-
грамму Григорию Распутину, крестьянину из 
Сибири, известному благодаря близости к 
царской семье и репутации «старца» и цели-
теля. Ответ был кратким: «Помолюсь – и на-
следник будет здоров». Загадочным образом, 
на следующий день здоровье мальчика дей-
ствительно улучшилось. Вскоре Распутин 
был принят императрицей, хотя его визиты, 
как отмечает А. А. Волков (слуга императри-
цы Александры Фёдоровны), были нечасты-
ми и весьма непродолжительными – он видел 
Распутина только дважды за 3 месяца, при-
чем посещения его продолжалось не более 
десяти минут [2, с. 49].

Контр-адмирал А. Д. Бубнов, пытаясь 
объяснить слепую веру императрицы в Рас-
путина, в своих мемуарах выдвинул предпо-
ложение о медицинских причинах. Он писал, 
что Александра Федоровна, являясь носите-
лем гена гемофилии, передаваемого на-
следственно, могла также страдать от дис-
функции внутренней секреции. По мнению 
Бубнова, именно эти гормональные наруше-
ния могли вызывать у императрицы психоэ-
моциональную нестабильность, выражаю-
щуюся в неоправданных истериках и склон-
ности к религиозному мистицизму. Именно 
эту психологическую уязвимость, как пола-
гал Бубнов, и использовал Распутин, полу-
чив на Александру Федоровну столь силь-
ное влияние [1, с. 300].

Дети Николая II росли под непосред-
ственным влиянием отца, не просто стремив-
шегося к духовному самосовершенствова-
нию, но и активно проявляющего себя как 
Верховный ктитор Православной церкви. В 
эпоху, когда авторитет священства был по-
дорван (конец XIX – начало XX в.) такое от-
крытое следование императора религиозным 
канонам и его деятельная поддержка право-
славной веры казались чем-то большим, чем 
просто традиция – это было личным исповед-
ничеством, которое, несомненно, оказало 
глубокое влияние на духовный мир детей.
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Воспитание царских дочерей не ограни-
чивалось одними лишь академическими за-
нятиями. Из переписки Александры Федоров-
ны со своими детьми видно, что она уделяла 
огромное внимание их нравственному и ду-
ховному развитию. В письмах к Татьяне, на-
пример, императрица наставляла ее быть 
образцом благочестия во время церковных 
служб, осознавая ее роль старшей сестры. 
Ольге же Александра Федоровна давала под-
робные советы по правилам этикета, напоми-
ная о необходимости держать спину прямо, 
не класть локти на стол и аккуратно есть, а 
также радовалась ее успехам в музыкальных 
занятиях. Осознавая, что Ольга – старшая из 
дочерей, императрица подчеркивала ее от-
ветственность быть примером для остальных 
сестер: вести себя как настоящая леди, быть 
вежливой со всеми, независимо от их соци-
ального положения, уважать старших и не за-
бывать о хороших манерах. В этих письмах 
Александра Федоровна постоянно напомина-
ла дочерям о любви к Богу, подчеркивая, что 
Он все видит и слышит. Она наставляла Оль-
гу прививать эту любовь к Богу и уважение к 
церковным правилам младшим сестрам, 
учить их внимательно слушать молитвы и со-
блюдать посты. В конце каждого письма к 
Ольге императрица просила, чтобы настав-
ления были прочитаны и усвоены всеми ее 
дочерями [8, с. 345–354].

Учебный день дочерей императора на-
чинался с самого утра и был наполнен раз-
нообразными занятиями. Их расписание 
включало не только духовные предметы, та-
кие как Закон Божий, но и светские дисци-
плины, призванные формировать их интел-
лектуальные способности. Они изучали рус-
ский язык и арифметику как основу знаний, а 
также занимались музыкой, развивая свой 
творческий потенциал. Особое внимание 
уделялось изучению иностранных языков: 
английского, немецкого и французского, что-
бы они могли свободно общаться и понимать 
культуры разных стран. Знание истории так-
же было неотъемлемой частью их образова-
ния, позволяя им ориентироваться в про-
шлом и понимать настоящее [5, с. 16–19, 71, 
100, 228, 230].

В царской семье благотворительности и 
милосердию придавалось огромное воспита-
тельное значение. Считалось, что сострада-
ние и помощь нуждающимся являются неотъ-
емлемой частью формирования высоконрав-
ственной личности. Императрица Алексан-
дра Федоровна основала общество рукоде-
лия, обязывая его членов – дам и барышень 

из своего окружения – изготавливать опреде-
ленное количество вещей для малоимущих.

Одним из наиболее ярких примеров реа-
лизации такого подхода стала акция «Белый 
цветок», инициированная семьей Николая II 
и получившая широкую популярность по 
всей России в начале XX в. В городах прово-
дились многочисленные благотворительные 
мероприятия: базары, буфеты, концерты, 
все доходы от которых шли в пользу тубер-
кулезных больных. Члены царской семьи и 
их приближенные принимали активное уча-
стие в этих акциях. В годы Первой мировой 
войны царские дети – Ольга, Татьяна, Ма-
рия, Анастасия и цесаревич Алексей – ак-
тивно включились в благотворительную дея-
тельность, основав комитеты, носящие их 
имена. На личные средства детей Николая II 
и Александры Фёдоровны оснащались сани-
тарно-военные и складские поезда, открыва-
лись лазареты для раненых, оказывалась 
материальная помощь семьям павших вои-
нов [8, с. 408–415].

После ареста и заключения в Царском 
Селе (март – август 1917 г.) жизнь семьи по-
следнего российского императора Николая II 
кардинально изменилась. Лишившись при-
вычной свободы и власти, они оказались в 
условиях вынужденного заточения. Однако в 
этой новой реальности появилось и неожи-
данное следствие – избыток свободного вре-
мени. Это обстоятельство позволило родите-
лям сфокусироваться на обучении своих де-
тей. Император Николай II, в частности, стал 
давать уроки географии и русской истории 
цесаревичу Алексею, которые проводились в 
первой половине дня и длились от одного до 
двух часов, что стало своеобразным остров-
ком стабильности и порядка в их изменив-
шейся жизни. Что касается других уроков, то 
Александра Фёдоровна взяла на себя препо-
давание Закона Божьего. Учебный день для 
царских детей начинался ровно в девять ча-
сов утра, однако из-за отсутствия специально 
оборудованного класса занятия проводились 
в различных помещениях, приспособленных 
под учебный процесс. Уроки могли проходить 
либо в большой зале на верхнем этаже, либо 
непосредственно в комнате цесаревича 
Алексея, а иногда и в бывшем кабинете гу-
бернатора, располагавшемся внизу, где жил 
Пьер Жильяр. После чаепития, которое слу-
жило небольшим перерывом, занятия возоб-
новлялись и продолжались до половины 
седьмого вечера, что демонстрировало их 
строгий и насыщенный распорядок дня, не-
смотря на условия заключения [6, с. 73–77].
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Несмотря на условия ареста и заключе-
ния, царская семья стремилась сохранить 
привычный уклад жизни, особенно это каса-
лось празднования религиозных праздников. 
Пасху они отмечали так же, как и в прежние, 
свободные времена. За день до великого 
праздника, утром, вся семья причащалась 
Святых Христовых Тайн, после чего следо-
вал обмен пасхальными яйцами и фотогра-
фиями, а вечером все отправлялись на полу-
нощницу. В сам день Пасхи, как и раньше, 
совершались заутреня и обедня, затем сле-
довало разговение, когда завершался пост. 
После этого проходило христосование со 
всеми служащими, которым Александра Фе-
доровна, как и прежде, дарила фарфоровые 
яйца, бережно сохраненные из прежних запа-
сов, стремясь таким образом создать атмос-
феру праздника и единения [10, с. 178–186].

Несмотря на тяготы заключения и огра-
ничения свободы, императорская семья про-
должала с непоколебимой верой соблюдать 
все религиозные обряды и традиции. Они 
регулярно посещали церковные службы, 
причащались Святых Даров и присутствова-
ли на богослужениях, демонстрируя свою 
преданность православной вере. Эта непо-
колебимая приверженность религиозным 
практикам являлась ярким проявлением их 
духовной стойкости и свидетельствовала о 
поиске утешения, надежды и смысла в усло-
виях тяжелейших испытаний. Религия слу-
жила для них не только духовным ориенти-
ром, но и надежным якорем стабильности, а 
также неиссякаемым источником внутрен-
ней силы, помогавшим им переносить не-
взгоды и сохранять душевное равновесие в 
это трагическое время.
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В июле 1861 г. в Хакодате на русском во-
енном корабле «Америка» прибыл иеромо-
нах о. Николай, назначенный настоятелем 
церкви при русском консульстве и ставший 
основателем Японской православной церк-
ви. Служа в посольской церкви, он начинает 
и тайную проповедь христианства среди 
японцев. Задача эта оказалась не из легких: 
сначала надо было выучить японский язык, 
перевести на японский необходимую лите-
ратуру, найти учеников. В написанной в 1868 
статье «И в Японии жатва многа... Письмо 
русского из Хакодате» о. Николай рассказы-
вает, как он начал тайно проповедовать хри-
стианство японцам: «Между тем я старался 
делать, что возможно, и для непосредствен-
но миссионерской цели. На первый раз, ко-
нечно, нужно было искать людей, которые, 
приняв христианство, способны были бы, в 
свою очередь, сами служить к распростра-
нению его... Уж четыре года спустя, по при-
бытии моем сюда, Бог послал мне одного 
человека... [2, т. 1, с. 24]. Это был самурай и 
служитель синтоистского святилища Савабэ 
Такума. В мае 1868 г. в Хакодатэ о. Николай 
тайно крестил первых японцев, обративших-
ся в Православие: Савабэ Такума (см. рису-
нок), Сакаи Ацунори и Урано Тайдзо, полу-
чивших имена Павел, Иоанн и Иаков. На тот 
момент в Японии действовал правитель-
ственный указ, запрещающий принимать 
христианскую веру. Поэтому трое крещеных 
получив напутствие о. Николая и кое-какую 
религиозную литературу разъехались в раз-
ные стороны.

Савабэ Такума (Павел Савабэ) стал рев-
ностным учеником о. Николая и впоследствии 
активно занимался миссионерством, с его по-
мощью японская православная миссия при-

обрела множество новых христиан. Он стал 
первым японским православным священни-
ком. Он родился в феврале 6-го года эпохи 
Тэмпо (1835 г.) в деревне Сиоэ в семье саму-
рая княжества Тоса (ныне префектура Коти) 
Ямамото Дайсити Нобуми. При рождении он 
получил имя Кадзума Ямамото. Будучи стар-
шим сыном в семье, он должен был стать са-
мураем и с детских лет постигал основы са-
мурайской науки, преуспев в кэндзюцу – тра-
диционной самурайской технике владения 
мечом. Вместе с ним увлеченно занимался 
фехтованием его двоюродный брат Сакамото 
Рёма – будущий известный политический и 
общественный деятель периода Эдо, важная 
фигура антисёгунского движения и нацио-
нальный герой Японии.

Вероятно, на этом поприще молодой са-
мурай мог добиться немалых успехов если 
бы не его увлечении алкоголем. С ним прои-
зошла неприятная история – он продал то ли 
найденные, то ли присвоенные им золотые 
часы, употребив деньги на выпивку. История 
стала известной, бросала тень на репутацию 
клана Тоса, по существующим законам чести 
он обязан был совершить самоубийство, но 
предпочел бежать. Он уехал на самый север, 
обосновался в г. Хакодатэ, женился здесь на 
дочери священнослужителя синтоистского 
святилища Савабэ и принял его фамилию. 
Хакодатэ второй половины 50-х годов XIX в – 
город, где открыты иностранные консульства, 
в том числе и российское, проживает доста-
точно много иностранцев, в порт заходят ино-
странные суда. Савабэ и его сторонники ис-
пытывают к ним неприязнь, при этом Савабэ 
специально ли или случайно начинает давать 
уроки японского фехтования служащим рус-
ского консульства. Он часто бывает в кон-
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сульстве, знакомится и с о. Николаем. На-
блюдая за тем, как о. Николай глубоко изуча-
ет японскую культуру, историю и язык, Савабэ 
приходит к выводу, что он не тот, за кого себя 
выдает. Особое возмущение у него вызывает, 
что о. Николай изучает Кодзики – памятник 
средневековой японской историографии, ма-
лодоступный для понимания даже самих 
японцев. Он решает убить о. Николая [4, 
c. 90–92]. С этой целью он приходит к 
священнослужителю, между ними возникает 
спор, который переходит в продолжительную 
беседу.

Трудно сказать, что повлияло на Сава-
бэ – сила убеждения или логика доказа-
тельств русского священника, однако в ре-
зультате он отказывается от своего пагубного 
намерения, соглашается познакомиться с ос-
новами христианского учения и прийти для 
разговора вновь. О.Николай сообщает в 
дневниках: «Познакомившись с Верою, он по-
чувствовал отвращение к своему служению, 
бросил его и решился посвятить свои силы 
на служение Богу истинному» [2, т. 1, с. 24]. В 
1868 г. Савабэ крещен. Поскольку это являет-
ся серьезным правонарушением, он уезжает 
в Сэндай и пытается вести там проповедь и 

найти новых сторонников. В 1872 г. за пропа-
ганду христианства он был арестован, однако 
время строгих запретов уже проходит, в 
1873 г. антихристанский закон отме-
нен. О. Николай, понимая, что Хакодатэ – да-
лекая провинция, стремится в столицу. Мис-
сия покупает участок земли в Токио в районе 
Канда для строительства будущего храма, 
о. Николай переезжает в Токио.

В июле 1875 г. на совете Японской миссии 
архимандрит Николай объявил, что назрела 
потребность в японском священнослужителе, 
и предложил Павлу Савабе стать первым 
японским священником, а Иоанну Сакаи – 
дьяконом. Месяцем позже епископ Восточно-
сибирский Павел прибыл в Хакодате для со-
вершения первой хиротонии на японской зем-
ле и рукоположил Павла и Иоанна. В дальней-
шем Павел Савабе успешно осуществлял ие-
рейское служение, и во многом благодаря ему 
в последующие десятилетия Церковь в Япо-
нии активно разрасталась и укреплялась. Он 
ведет проповедь в регионе Тохоку (Санума в 
префектуре Мияги, Итиносэки в префектуре 
Иватэ и Сиракава в префектуре Фукусима).

В 1878 г. о. Николай подавал рапорт Со-
вету Православного миссионерского обще-

Савабэ Такума (октябрь 1902 г.)
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ство, в котором отмечал, что его трудами и 
усилиями японских катехизаторов Право-
славная Церковь смогла увеличить количе-
ство своих верующих, обойдя протестантов 
и заняв второе место после католиков [2, 
т. 1, с. 27]. Множество упоминаний о Павле 
Савабэ мы находим в Дневниках о. Нико-
лая. В январе 1880 г., будучи в России о. 
Николай получает письмо из Японии: «...
Получил письма от о. Антастасия, так же 
печально вестями... о пьянстве – биче Са-
вабэ – плохие вещи, и они там не умеют 
странить их» [Там же, т. 1, с. 151]. Упомина-
ет о. Николай и о своих разногласиях с Са-
вабэ: «Настоящая неурядица (Савабе за-
прещен из-за неподчинения и за то, что воз-
мутил катихизаторов, шесть катихизаторов 
отставлены по упорству в неповиновении – 
идти на место службы) будет полезна в том 
отношении, что она начнет ряд моих посла-
ний к Церкви: на будущей неделе пойдет 
послание – чтобы береглись немиролюб-
цев; дальше – чтобы катехизаторы не обра-
щали внимания на католиков и протестан-
тов и не смущались ими; дальше, что мы 
призваны проповедывать Слово Божие, а 
не физику, историю и тому подобное... 
Боже, что за ничтожество человек! Ничего 
он не может сделать своими силами! Двад-
цать лет я возился с Савабе, кажись бы 
уже – как не научить! И вот – одно мгнове-
ние и как ветром прах – все рассеяно! Нече-
го уж удивляться, что катихизаторы – мои 
ученики – мне изменяют» [Там же, т. 1, 
с. 251]. Некоторое время Павел Савабэ 
проводил службы для русских военноплен-
ных 1904–1905 гг. О Савабэ сохранились 
воспоминания его ученика Нектария Иван-
чева, который в 1904 г. оказался в японском 
плену: «Однажды староста нашего барака 
объявил, что сегодня к нам придет батюшка 
и мы можем у него поисповедоваться и по-
беседовать с ним. Мы подумали, что это ка-
кой-то батюшка из Порт-Артура или из дру-
гого какого места, попавший в плен, и его 
японские власти возят по приютам пленен-

ных дабы он отправлял различные требы. 
Но когда мы увидели этого батюшку, нас по-
разил его вид. Перед нами стоял японец в 
рясе и с наперсным крестом. Вот те – на, 
батюшка – японец. Он заговорил с нами 
по-русски, спокойно, не спешно. Его лицо 
лучилось любовью, а глаза – узкие щелочки 
как будто видели Бога. Бог отражался в них 
как в зеркале. Это лицо пронзило мое серд-
це. Он сказал нам: Принимай вещи такими, 
каковыми они являются. Не по твоим гре-
хам гибли люди. И многим надлежало по 
воле Божией побывать в плену. Те, кто по-
гибли, защищая отечество свое, уже пред-
стоят пред престолом Божиим. Кто-то от 
этого обратится в веру Христову, кто-то 
проникнется любовью к людям, ибо тяготы 
и лишения делают человека чище и зака-
ляют волю его» [1]. Вскоре у Павла Савабэ 
произошел инсульт и более служить он уже 
не мог. А его работу продолжал сын – Алек-
сей Савабэ. 

Последняя запись о. Наколая, касающа-
яся Павла Савабэ, датируется весной 
1904 г.: Совсем состарился о. Павел: худой, 
слабый, с несколько заплетающимся язы-
ком, но старающийся держаться бодрым; с 
одушевлением говорил о нынешней войне, о 
том, что много народа гибнет под Порт Арту-
ром; говорил еще, что учится ныне пению, и 
с обычным своим пессимизмом сетовал, что 
нет ныне хороших христиан в Церкви, не то 
что в старое время Японской Церкви [2, т. 5, 
c. 139].

В 1911 г., когда Николай был возведен в 
сан архиепископа, Японская Православная 
Церковь насчитывала 265 церквей, 
31 984 прихожанина, 41 священника, 15 ре-
гентов и 121 евангелиста. В то время он был 
вторым по величине в Японии, уступая толь-
ко католической церкви [3, с. 191–194]. Архи-
епископ японский скончался 3/16 февраля 
1912 г., а годом позже 25 июня 1913 г. «тихо 
скончался, как умирает старое дерево, без 
каких-либо видимых причин, просто от старо-
сти, о. Павел Савабэ» [4, c. 240].
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2025 год – год 120-летия с момента окон-
чания Русско-японской войны, которая стала 
важным этапом в истории России. Взаимоот-
ношения России и Японии накалялись уже с 
конца XIX в. Переломным моментом в этом 
стало 27 января, когда Япония без объявле-
ния войны напала на русский флот, который 
стоял на рейде Порт-Артура.

Война это не только дело полководцев, 
это, прежде всего, простой солдат. Опреде-
ленную роль в сознании солдат играла рели-
гия. В «Тульских епархиальных ведомостях» 
был задан вопрос: почему русские бойцы от-
чаянно сражались на войне, причины кото-
рой они не понимали. Ответ на этот вопрос 
был дан уже в следующем предложении: 
«источник тот – Русская Православная Цер-
ковь!» [5, с. 23].

Владимир Гаврилович Крысько – совет-
ский и российский психолог, специалист по во-
енной психологии, даёт определение религи-
озным установкам. По его мнению, это пред-
расположенность верующего к определенной 
оценке тех или иных социальных явлений и 
готовность к соответствующим действиям, об-
условленным этой оценкой [3, с. 178]. То есть 
благодаря этим убеждениям солдаты были 
мотивированы сражаться на войне до конца.

Русская армия того времени была глубо-
ко религиозной. Религиозные обряды, такие 
как молитвы, помогали солдатам поддержи-

вать моральный дух и веру в победу. Для про-
ведения обрядов, духовной помощи бойцам 
на фронт были отправлены священники. 
Только полковых батюшек было мобилизова-
но более семи тысяч. Это говорит о том, что 
они были важны и во время боёв как на суше, 
так и на море. Служители церкви исповедова-
ли, соборовали больных и раненых, совер-
шали панихиды по умершим. В частях каж-
дый день проводился молебен «О даровании 
победы» [2].

Одним из ярких примеров духовной по-
мощи можно назвать деятельность священ-
ника Михаила, который находился на крейсе-
ра «Варяг». Во время боя он поддерживал и 
ободрял русских солдат. Эта помощь оказа-
лась бесценной, потому что бойцы стояли на 
своих постах до последнего. Врачи, которые 
находились на крейсере, были удивлены ма-
лому количеству раненых. Как оказалось, 
бойцы сражались до последнего, до того мо-
мента, пока могли продолжать бой. И только 
когда крейсер стал на якорь, солдаты рекой 
полились в лазарет [1, с. 18].

Армейские традиции нередко переплета-
лась с церковными. Присягали солдаты не 
только Отечеству, но и Богу. Во время этого 
военного обряда, кроме офицеров, присут-
ствовали и священники. Новобранцы клялись 
перед святым Евангелием, что будут до кон-
ца служить Богу, Царю и Отечеству.
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Не забывали солдаты о православных 
традициях и праздниках. Например, в днев-
никах солдат можно прочитать, что в апреле 
1904 г. они ждали Пасху. И хотя нечем было 
хорошо отпраздновать, но всё-таки каждый 
стремился, насколько возможно, торжествен-
ней встретить этот праздник. Один из бойцов 
пишет о том, что сожалеет об отсутствии хле-
ба, который мог бы заменить кулич [6].

Не стоит забывать и о том, что в Японии 
были христианские миссионеры. В начале 
войны основатель Православной церкви в 
Японии, Святитель Николай остался пропо-
ведовать в Токио. Ему была важна японская 
христианская община, которую он создал. Он 
говорил японцам о ценности родины, о любви 
к своему Отечеству [4, с. 54]. Но как истинный 
патриот, Святитель Николай желал победы 
России. И в течение войны отошёл от пропа-
ганды японцев любви к своему отечеству. И 
стоит отметить, что японцы всё-таки были 
приверженцами буддизма и синтоизма.

Во время войны религиозные установки 
играли важную роль и в мотивации солдат. 
Вера в Бога и высшие силы давала им уве-
ренность в победе и помогала преодолевать 
трудности.

Например, перед Цусимским боем адми-
рал Рожественский сказал: «Японцы беспре-
дельно преданы престолу и родине, не сно-
сят бесчестия и умирают героями. Но и мы 
клялись пред Престолом Всевышнего. Го-
сподь укрепил дух наш, помог одолеть тяго-
сти похода, доселе беспримерного» [Там же].

Религиозные обряды и молитвы были не-
отъемлемой частью жизни солдат. Их выпол-
нение было обязательным для всех солдат. 
Многие обряды в условиях войны выполня-
лись по команде и коллективно. 

Один из солдат пишет в дневнике о том, 
что после того, как полк проснулся. Позавтра-
кала и начала собирать лагерь, они услыша-
ли команд: «Под знамя! На молитву! Шапки 
долой!». И только после молитвы они двину-
лись в путь. Он отмечает, что так протекало 
почти каждое их утро [Там же].

Солдаты верили, что Бог защитит их от 
врагов и поможет одержать победу. Право-
славные солдаты часто обращались к Свя-
тым за помощью и защитой, даже когда чув-
ствовали возможное приближение своего 
конца: «Пули сыпались градом около меня, 
и я думал, что наступили последние минуты 
моей жизни, и невозможно описать, какой 
хаос мыслей закружился в моей голове! 
Крестясь, я молился: «Христос Воскресе!» 
[Там же].

Религиозные установки также влияли на 
поведение солдат на поле боя. Они верили, 
что Бог поможет им выжить и вернуться до-
мой. Эта вера придавала им силы и мужество 
в бою. Так после попадания в плен русский 
солдат поклялся, что выживет и вернётся на 
Родину и посетит в Москве Иверскую Божью 
Матерь [Там же].

В заключение можно сказать, что религи-
озные установки оказывали значительное 
влияние на поведение и мотивацию участни-
ков Русско-японской войны. Религиозные 
служители играли важную роль в поддержке 
солдат, а религиозные обряды и практики по-
могали людям сохранять веру и надежду в 
трудные времена.

Можно утверждать, что религия в целом 
способствовала укреплению морального 
духа и сплочённости русского народа в пери-
од войны. Она помогала людям сохранять 
веру в победу и справедливость.
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События 1905–1906 гг., которые в исто-
рии России стали известны как «Первая рус-
ская революция», стали предвестником вели-
ких потрясений в нашей стране и в мире, ко-
торые случились десятком лет позже. Мас-
штаб и значимость этих событий до сих пор 
оценивается учёными, публицистами, деяте-
лями Церкви с разных сторон – исторической, 
социальной, нравственной. Естественно, что-
то сложное время не могло не отразиться в 
периодической печати, которую на различном 
уровне издавали религиозные институты 
Российской Империи. И если освещение этих 
процессов в официальной Российской Пра-
вославной Церкви (синодальной) в значи-
тельной мере изучено, то материалы старо-
обрядческой, только что разрешённой и еди-
новерческой, только что появившейся, широ-
кому кругу по понятным причинам малоиз-
вестны.

До высочайшего Манифеста «Об укре-
плении начал веротерпимости» (опубликован 
17(30) апреля 1905 г.) старообрядцы (глав-
ным образом поповцы, приемлющие Бело-
криницкую иерархию) не имели возможности 
легально издавать свою печатную продукцию 

на территории Российской Империи (обычно 
это делалось на территории Австро-Венгрии 
или подписывалось австрийскими населён-
ными пунктами). Так же и единоверцы (старо-
обрядцы в лоне официальной Церкви) не 
имели своего печатного органа.

К 1906 г. ситуация поменялась. Рассма-
триваемые нам издания (Белокриницкий жур-
нал «Старообрядец» и единоверческая газе-
та «Правда Православия») пришли к рассма-
триваемому периоду на разных позициях.

Журнал «Старообрядец» был основан в 
1878 г. в австро-венгерской Коломые (ныне 
Ивано-Франковская область Украины) и про-
существовал до 1888 г., когда под давлением 
российского правительства был закрыт ав-
стрийскими властями. Легальное издание в 
России этого журнала началось в январе 
1906 г. в Нижнем Новгороде в разгар револю-
ционных событий.

Уже в первом номере журнала за январь 
1906 г. публикуется анонимная заметка «Про-
тив зла», являющаяся размышлением над 
природой насилия, совершаемого как со сто-
роны сторонников правительства, там и рево-
люционеров. Автор с псевдонимом «Непо-
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рочный» приводит примеры нехристианского 
поведения и мотивацию обеих сторон граж-
данского конфликта. «Если спросить реакци-
онера, или сторонника погромов: зачем раз-
биваете и убиваете евреев, интеллигенцию, 
революционеров … ответ получится, что за-
тем, что они восстают против правительства, 
против царя, против веры … Чтобы защитить 
всё это необходимо разбивать, бить и уби-
вать тех, кто стараются всё сие ниспровер-
гнуть. Когда же спросить: а для чего всё это 
защищать? Отвечают, что не иначе род чело-
веческий погибнет или сделается несчаст-
ным» [6, с. 16]. «Теперь спросите крайнего 
революционера, или анархиста, для чего они 
убивают министров, князей, правителей, для 
чего разбивают помещичьи усадьбы? Ответ 
получится такой же: всё сие делается для 
блага народа» [Там же, с. 17]. Далее автор 
приходит к неутешительному для христиани-
на выводу: «Значит, основание для убийств, 
как у реакционеров, так и революционеров 
одно… и довольно-таки затасканное, старое, 
грязное: цель оправдывает средства» [Там 
же]. Упоминается же и то, что и убийство Ису-
са Христа (дореформенное написание имени 
Господа) «совершено было по-видимому с 
доброй целью, на благо народа» [Там же].

Мнение автора о событиях имеет под-
чёркнуто нравственную оценку, основанную 
на христианском учении. Он не встаёт на сто-
рону ни проправительственных, ни револю-
ционных партий и движений. Автор осуждает 
действия обеих сторон. «Убийства, грабежи и 
погромы, произведенные «чёрными» и «бе-
лыми» способны вызвать негодование в душе 
всех благомыслящих и честных, но … больше 
всего негодовали и осуждали их так называе-
мые «красные», или социал-демократы. Од-
нако и сии последние далеко не свободны от 
этого зла, они также готовы к убийствам… 
Они простирают свою ненависть, хулу и про-
клятия даже ко Всевышнему, к Самому Богу» 
[Там же, с. 19, 20]. «Путь зла не может приве-
сти к добру» [Там же, с. 21], резюмирует в 
конце автор. И эта позиция является основ-
ной для старообрядческого сообщества того 
времени. Совет всероссийских съездов бело-
криницкого согласия в конце 1905 г. даже ра-
зослал по общинам своих представителей в 
том числе для предотвращения участия ста-
рообрядцев в погромах и выступлениях на 
любой стороне [3, с. 329].

Следует, однако, отметить, что уже в ок-
тябре 1906 г. в том же журнале «Старообря-
дец», в его 10-м номере, выходит статья 
В. Е. Вольского, видимо, принадлежащего к 

торгово-промышленной среде, «О поползно-
вении некоторых партий на старообрядче-
ство», в которой жёстко критиковал черносо-
тенные партии, даже и те, которые в своей 
программе имели положение об уравнении 
прав старообрядцев и Православной Церкви: 
«да и кто сказал «народникам», что старооб-
рядцы желают равноправия с православием? 
Если бы нам обещали даже в десять раз 
больше прав, чем их имеет православие … и 
тогда не можем согласиться. Мы желаем пол-
ного и последовательного проведения в 
жизнь принципа свободы совести и веры и 
отделения церкви от государства» [2, с. 1162]. 
Виден явный дрейф старообрядческой пу-
блицистики в сторону реформистских и рево-
люционных настроений в обществе.

Однако общую направленность мысли в 
годы изменений в российском обществе в 
годы революции автор выразил так: «Старо-
обрядчество, как целое, как религиозно-цер-
ковная организация, не может принимать 
участия ни в одной партии и в политической 
борьбе уже потому просто, что включает в 
себя элементы самого различного и умствен-
ного, и социально-экономического положе-
ния» [Там же, с. 1163].

До издания апрельского Манифеста 1905 
года не имели широкой возможности изда-
вать свои печатные органы и единоверцы, на-
ходившиеся до этого в половинчатом положе-
нии по отношению к Православной Церкви. 
Большая роль в «прорыве» единоверцами 
церковной, информационной и интеллекту-
альной блокады принадлежит протоиерею 
Симеону Шлеёву, будущему первому едино-
верческому епископу Симону и священному-
ченику.

В 1906 г. он, будучи настоятелем Николь-
ской единоверческой церкви в Санкт-Петер-
бурге (ныне удерживается Музеем Арктики и 
Антарктики), организовал издание журнала 
«Правда Православия», в котором он был и 
издателем, и автором большинства материа-
лов. В первом же номере редактор журнала и 
второй священник Никольской церкви о. Пётр 
Аксёнов публикует заметку «Как разобраться 
по-христиански в политическом водовороте 
наших дней». В духе христианской нрав-
ственности он резко осуждает как «револю-
ционеров», так и «реакционеров»: «Мы в 
чаду перекрёстных убийств. Какое оправда-
ние сами активные участники внутренней во-
йны высказывают кровожадности и озвере-
нию современности? Два магических словеч-
ка слышится в терроризированном обществе: 
революция и реакция» [1, с. 2]. Критикует ре-
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дактор журнала и власти за политическое 
бессилие и безволие, проявляемые в то вре-
мя, когда необходимо «обеспечить населе-
нию безопасность, когда реакция, страшней-
шая революции, маскируется сторонником и 
защитником правительства» [1, с. 3].

Ярким и метафорическим языком обру-
шивает свой гнев о. Пётр и на революционе-
ров: «И революция, начинающаяся во имя 
благоденствия народного, действующая во 
имя умиротворения страны, никаких оправ-
даний не заслуживает. Это всё равно, что для 
наибольшей солидности, под фундамент 
возводимого здания, заложить фугасы … что-
бы при малейшей неисправности и неопрят-
ности мастеров-строителей исправлять их 
постройки взрывами» [Там же].

В отличие от большинства публикаций на 
тему революционных событий у старообряд-
цев, единоверческие писатели пытаются ос-
мыслить и причины катастрофы, постигшей 
Россию в 1905–1906 гг. Так, в 3-м номере 
«Правды Православия» священник Ярослав 
Медведь публикует статью «Кто виноват в со-
временных несчастиях России», в которой с 
христианской точки зрения пытается осветить 
революционный вопрос. Он критикует полити-
ков всех направлений за то, что причины бун-
тов и восстаний они склонны искать в первую 
очередь политических причинах, затем в эко-
номических, а про нравственность и общий 
упадок веры все предпочитают молчать. 
«Нравственная» же «точка зрения в отличие 
от политической и экономической прежде все-
го с безусловной отрицательностью относит-
ся ко всякого рода насилиям. Нет и не может 
быть политических, или экономических, да и 

вообще никаких причин, чтобы дать право 
личности … совершать действия безнрав-
ственные… С этой точки зрения проявления 
освободительного движения, выражающиеся 
в забастовках, вооруженных восстаниях, во-
енных бунтах, грабежах, поджогах, убийствах 
и тому подобных средствах протеста, подле-
жат безусловному осуждению» [4, с. 3].

С глубоким сожалением констатирует о. 
Ярослав и глубокий упадок Российской Церк-
ви, в котором она подошла к трагическим со-
бытиям революции. «Старые исторические 
грехи тяжелым гнётом лежат на её совести и 
довели современную церковную жизнь до со-
вершенно расслабленного, полупараличного 
состояния» [Там же, с. 4].

Так же, как и в случае со старообрядче-
ской публицистикой, единоверческие изда-
ния со временем снизили градус вовлеченно-
сти в общественно-политические события в 
России и переключились на внутренние и об-
щецерковные дискуссии (уравнение в правах 
с православными, дарование единоверцам 
епископата, восстановление патриаршества 
и т. д.).

В целом вопрос отражения событий пер-
вой русской революции 1905–1906 гг. в старо-
обрядческой и единоверческой периодике 
того времени является интересным и для 
дальнейшего рассмотрения, поскольку на мо-
мент появления, печатные органы этих на-
правлений русского православия только поя-
вились и были в некоторой степени свободны 
от тех условностей, направлений обществен-
ной и внутрицерковной мысли и борьбы, ко-
торые крепко связывали тогдашнюю офици-
альную церковную периодику.
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Китайская Восточная железная дорога – 
железнодорожная магистраль, сыгравшая 
особую роль в развитии Дальнего Востока. 
Сам факт строительства и дальнейшее ее 
обслуживание способствовали экономиче-
скому развитию территории, предпринима-
тельской активности. Являясь коммерческим 
проектом, она изменила и соотношение сил 
на Дальнем Востоке, позволив быстрее пере-
брасывать вооруженные силы, что обуслови-
ло ее военно-стратегическое и политическое 
значение.

У КВЖД было два руководящих органа: 
правление Общества КВЖД и Управление 
КВЖД, которые имели большие администра-
тивные аппараты.

Главной целью было, конечно же, полу-
чение прибыли по различным направлениям 
работы дороги. Но в структуру Управления 
КВЖД входили отделы, не связанные напря-
мую с финансовой стороной. Такие как: Пен-
сионный отдел, Земельный отдел, Метеоро-
логический отдел, Учебный отдел, Церковный 
отдел и т. д.

КВЖД создавали всю инфраструктуру 
станций. Как указывает Е. Б. Остроушенко, 
для железнодорожных работников были по-
строены жилые дома, общественные и техни-
ческие сооружения. Специфика пребывания 
русских подданных на иностранной террито-
рии требовала строительства православных 
храмов для духовного окормления. Вместе с 
церквями появлялись и сопутствующие по-

стройки: школы, общежития для детей, дома 
для священника и учителя. Храмы на станци-
ях КВЖД становились центрами духовной 
жизни, оказывая большое влияние на форми-
рование культурного ландшафта городов 
вдоль железы дороги [6].

Церковный отдел при Управлении был 
организован сразу же с полным вводом в экс-
плуатацию железной дороги в 1903 г. К сере-
дине 1921 г. отдел был расформирован, а все 
маньчжурские храмы объединены в благо-
чиннический округ Приморской и Владиво-
стокской епархии [11]. По данным Д. Поздня-
ева и Ю. С. Федоровой, 29 мая 1903 г. Указом 
Святейшего Синода было определено подчи-
нить духовенство и православное население 
Северной Маньчжурии ведению Начальника 
Российской Духовной Миссии в Пекине, Пре-
освященного епископа Иннокентия (Фигуров-
ского) [8; 12, с. 106]. Н. А. Троицкая отмечает, 
что управление церковными делами в Маньч-
журии было поручено начальнику Пекинской 
духовной миссии Иннокентию уже в 1902 г. 
[11], 2 ноября 1903 г. владыка Иннокентий на-
значил благочинным храмов КВЖД о. П. Бог-
данова.

Управление КВЖД занималось строи-
тельством православных церквей (рис. 1, 2) и 
приобретением храмового имущества, обе-
спечивало священников жильём. Руковод-
ство железной дороги контролировало ис-
пользование предметов ритуального культа и 
запрещало их частную продажу.
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РАЗДЕЛ 1. Общие вопросы истории православной церкви

Управление Китайско-Восточной желез-
ной дороги разрешало, но количественно 
ограничивало провоз священных книг и като-
лической церкви, при этом лишь провоз в ба-
гаже пассажирского поезда был мал и состав-
лял пять книг в год, в товарном поезде можно 
было провезти достаточно большое количе-
ство – до 40 пудов (655 килограммов) изда-
ний в год. Книги распространялись миссионе-
рами среди населения, проявившего интерес 
к учению церкви.

29 марта 1922 г. «временно» в полосе от-
чуждения КВЖД указом Архиерейского Зару-
бежного Синода была учреждена самостоя-
тельная епископия с кафедрой в Харбине – 
это событие открыло период пребывания 
православной паствы Маньчжурии в зару-
бежном расколе. Кафедру возглавил архие-
пископ Оренбургский и Тургайский Мефодий 

с новым титулом «Харбинский и Цицикар-
ский». Делопроизводителем был Адам Лаза-
ревич Адамов [5].

Официально просуществовал Церков-
ный отдел КВЖД до 1924 г. Как отмечает 
С. Н. Баконина, православное население по-
лосы отчуждения полностью лишилось пра-
вовой защиты, которую прежде несло на себе 
Правление КВЖД. Новый советский управля-
ющий дороги А. Н. Иванов отменил отпуск ас-
сигнований, выделяемых КВЖД «на поддер-
жание религиозного культа», вследствие чего 
прекратилась выплата средств на содержа-
ние церквей и пособия духовенству полосы 
отчуждения. В 1924 г. был упразднен Церков-
ный отдел КВЖД, отменены кредиты на пре-
подавание в школах Закона Божия (как нео-
бязательного предмета), что оставило без 
зарплаты законоучителей [3].

Рис. 1. Церкви и церкви-школы 
 на КВЖД [1]

Рис. 2. Церкви-школы на КВЖД [1]
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В статье дается характеристика положения Русской Православной Церкви (РПЦ) в СССР во 
второй половине 1950-х гг. по интереснейшему документу – объемной справке о свободе совести 
в СССР, о положении Русской Православной Церкви и о функциях Совета по делам РПЦ при 
Совете Министров СССР, направленной в канцелярию Президиума Совета Министров 25 июля 
1957 г. Она является приложением к краткому письму за подписью Председателя Совета по де-
лам РПЦ Георгия Григорьевича Карпова. Текст справки содержит разные данные о религиозной 
ситуации в стране в целом и о православной церкви в религиозных процессах в частности. В по-
строенном в виде вопросов и ответов документе встречается много фактической информации. 
Речь идет как о территории сугубо СССР, так и о представительствах Московской Патриархии за 
границей.
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РАЗДЕЛ 1. Общие вопросы истории православной церкви

История Русской Православной Церкви в 
СССР в послевоенное время не раз станови-
лась предметом серьезного анализа иссле-
дователей. Это труды таких признанных 
специалистов по проблематике, как Д. В. По-
спеловский, М. В. Шкаровский и др. [3; 4; 9–11 
и др.]. Относительно неплохо изучена дея-
тельность Совета по делам Русской Право-
славной Церкви. Здесь, несомненно, глав-
ным специалистом является Т. А. Чумаченко 
[5–8 и др.].

В то же время и сегодня в архивных хра-
нилищах встречаются документы, дополняю-
щие историю Русской Православной Церкви 
в СССР в послевоенное время. Очевидно, 
что они имеют самое непосредственное отно-
шение к Совету по делам РПЦ при Совете 
Министров СССР. Одним из таких является 
справка о свободе совести в СССР, о положе-
нии Русской Православной Церкви и о функ-
циях Совета по делам РПЦ при Совете Мини-
стров СССР, направленная в канцелярию 
Президиума Совета Министров 25 июля 
1957 г. Подписана она Председателем Сове-
та по делам РПЦ Георгием Григорьевичем 
Карповым. Она хранится в деле 716 «справка 
Совета по делам православной церкви и Со-
вета по делам религиозных культов при Сове-
те Министров СССР о положении религиоз-
ных культов в СССР. 26 июля 1957–13 августа 
1957» описи 107 «Документальные материа-
лы структурных подразделений Аппарата 
Президиума Верховного Совета СССР за 
1955–1958 гг.» фонда Р-7523 «Верховный Со-
вет СССР. 1937–1989» Государственного ар-
хива Российской Федерации [1].

Документ секретный, в хранилище – эк-
земпляр № 1. Состоит из двух частей. Пер-
вая – это краткая записка в адрес С. Г. Нови-
кова, в Канцелярию Президиума Совета Ми-
нистров СССР, в которой говорилось о высы-
лаемой большой справке (в вопросах и отве-
тах) приложением к записке. Отмечалось, что 
делалось это «…для использования по Ва-
шему усмотрению». Так же прописывалось 
рукой Г. Г. Карпова: «…со своей стороны счи-
тал бы необходимым ознакомить с ней тт. Ло-
банова П. П., Лациса В. Г., Комарова П. Т., так 
часто принимающих парламентские и иные 
делегации» [Там же, л. 9].

Здесь следует сделать уточнение. Речь в 
записке шла о Павле Павловиче Лобанове на 
момент составления записки – Председателе 
Совета Союза Верховного Совета СССР, Ви-
лисе Тенисовиче Лацисе – Председателе Со-
вета Национальностей Верховного Совета 
СССР IV созыва. Третьим, вероятно, был Па-

вел Тимофеевич Комаров – видный совет-
ский партийный и государственный деятель. 
Правда, какую должность он занимал в 
1957 г., сказать сложно. Имеющиеся в откры-
тых источниках данные говорят о том, что с 
1954 по 1956 г. он был и. о. Председателя Ко-
митета партийного контроля при ЦК КПСС, а 
далее, что в 1959 г. ушел на пенсию.

Вторая часть документа, т. е. приложе-
ние к записке, может быть рассмотрена как 
двухчастная. Первая часть – это обобщаю-
щие сводные аналитические материалы на 
10 страниц с общей характеристикой вопро-
сов соблюдения законодательства о свободе 
совести в СССР [Там же, л. 2–11]. Вторая 
часть – это вопросы по самым разным аспек-
там религиозных процессов в СССР и ответы 
на них [Там же, л. 12–31].

Первая часть для современного иссле-
дователя, вероятно, не очень интересна, по-
скольку в ней речь идет о многих широко из-
вестных законодательных нормах и их при-
менении в СССР. Вторая же представляет 
интерес с точки зрения приводимых высказы-
ваний православных церковных иерархов 
фактического материала по православию на 
1957 г.

Так, на вопрос «Кроме советских зако-
нов, какие факты свидетельствуют о свобо-
де религии в СССР, о свободе в жизни и дея-
тельности русской православной церкви?» 
был дан объемный ответ с приведением ста-
тистических данных: «О свободе религии в 
СССР, о свободе в жизни и деятельности 
русской православной церкви убедительно 
говорят следующие факты: в пределах 
СССР существует свыше 70 православных 
епархий… во главе с таким же приблизи-
тельно количеством архиереев. В епархиях 
по сведениям Московской Патриархии функ-
ционирует свыше 22 тысяч православных 
храмов, с 35 тысячами священников, 69 мо-
настырей с 5 тысячами монахов и мона-
хинь… монастыри, расположенные в сель-
ской местности, имеют участки земли, обра-
батываемые монашествующими. Монаше-
ствующие занимаются также разными ре-
меслами и промыслами…

Для подготовки кадров духовенства Мо-
сковская патриархия имеет две духовные 
академии… – Московскую (в Троице-Сергие-
вой лавре в г. Загорске, Московской области) 
и Ленинградскую» [Там же, л. 12].

На вопрос «Достаточно ли православных 
храмов и молитвенных домов в Советском 
Союзе для полного удовлетворения религи-
озных потребностей населения?» дан ответ: 
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«Существующие храмы и молитвенные дома 
полностью удовлетворяют потребностям ве-
рующих» [1, л. 31].

Приводятся в справки и некоторые циф-
ры о доходах православной церкви в СССР в 
рассматриваемое время. На вопрос «Получа-
ет ли Русская православная церковь денеж-
ные субсидии от государства?» последовал 
ответ: «Церковь с СССР – не государствен-
ная организация… существует исключитель-
но на средства, получаемые ею от верующих, 
от продажи свечей, за исполнение обрядов, 
через тарелочно-кружечный сбор и т. п. Цер-
ковь получает от верующих достаточные де-
нежные средства за свою религиозную дея-
тельность. Например:

По Молдавской епархии доходы всех 
церквей составляли:

за 1954 год – 12.562.246 рублей
“1955” – 13.521.332
“1956” – 16.378.195.
По Ленинградской епархии:
за 1951 год – 19.900.412 рублей
“1952” – 21.212.858
“1953” – 22.455.130
“1954” – 23.755.770
“1955” – 23.882.534.
По Ставропольской епархии:
За 1954 год – 7.703.532 рублей
“1955” – 8.608.234
“1956” – 9.862.800» [Там же, л. 30].
Здесь следует отметить, что приведен-

ные цифры (без какой-либо серьезной анали-
тики по тратам епархий, по количественному 
составу верующих, духовенства, числу хра-
мов и молитвенных домов) не дают возмож-
ности сказать, много это или мало на 1957 г. В 
то же время очевиден рост доходов. Как вид-
но из приведенных цифр, по всем епархиям, 
отмеченным в справке в качестве примера.

Читаем в документе далее: «Следует ли 
из этого сделать вывод, что у нас ежегодно 

увеличивается количество верующих людей? 
Такой вывод, когда в нашей стране широко 
развернута культурно-просветительская ра-
бота, был бы ошибочным. Увеличение денеж-
ных доходов церкви скорее можно объяснить 
улучшением материального благосостояния 
всего советского народа» [Там же, л. 31].

Приводятся слова какого-то зарубежного 
автора: «Один из отличительных признаков 
жизни церкви в СССР – это исключительно 
высокая готовность верующих жертвовать на 
церковные нужды» [Там же].

Среди приведенных высказываний пра-
вославных церковных иерархов есть сделан-
ные в 1957 г., незадолго до составления ана-
лизируемого документа. Так, в обращении к 
русским людям за границей Патриарха Мо-
сковского и Всея Руси Алексия (Симанского) 
и Святейшего Синода говорилось: «В Совет-
ском Союзе, в силу закона, Церковь свободна 
в своем внутреннем устроении … Духовен-
ство и верующие являются полноправными 
гражданами и принимают активное участие в 
жизни страны на общих основаниях… Если 
бы церковь была несвободна, то Восточные 
Патриархи, Главы автокефальных церквей и 
их представители, за последние двенадцать 
лет неоднократно посещающие нас  в сопро-
вождении митрополитов, епископов, архи-
мандритов и других лиц, неизбежно отметили 
бы это обстоятельство, чего однако не случи-
лось и не могло случиться» [Там же, л. 15].

Таким образом, можно констатировать, 
что справка о свободе совести в СССР, о по-
ложении Русской Православной Церкви и о 
функциях Совета по делам РПЦ при Совете 
Министров СССР, направленная в канцеля-
рию Совета Министров 25 июля 1957 г. Пред-
седателем Совета по делам РПЦ Г. Г. Карпо-
вым, является интереснейшим и ценнейшим 
источником по истории православия в СССР 
во второй половине 1950-х гг.
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РАЗДЕЛ 1. Общие вопросы истории православной церкви

Польская Автокефальная Православная 
Церковь в 2024 г. отмечает столетие своего 
автокефального статуса, предоставленного 
ей Константинопольским патриархатом в 
1924 г. [18, с. 133–139]. Юбилейные торже-
ства прошли в главном храме этой Помест-
ной Православной Церкви – митрополичьем 
соборе святой равноапостольной Марии Маг-
далины в Варшаве (Sobór metropolitalny 
Świętej Równej Apostołom Marii Magdaleny w 
Warszawie), который в этом же году отмечает 
155-летие со дня своего великого освящения, 
состоявшегося в 1869 г.

Во второй половине XIX в. Варшава ак-
тивно развивалась, появились новые квар-
талы, во многом повлиявшие на современ-
ный вид город. Довольно большой процент 
населения составляли православные хри-
стиане. Прежде всего, это были чиновники 

различных государственных ведомств, во-
еннослужащие русских полков, постоянно 
расквартированных в столице Царства 
Польского, представители купечества и ме-
щанства. Часть этих жителей, проживавших 
на правом берегу Вислы в районе Праги, 
желали обрести собственный православ-
ный храм, который бы удовлетворял их ре-
лигиозные потребности и нужды. Постепен-
но возникла инициативная группа, включив-
шая в себя видных представителей высше-
го сословия, которая обратилась с ходатай-
ством к архиепископу Варшавскому и Ново-
георгиевскому Иоанникию (Горскому) с 
просьбой приступить к организации строи-
тельства. Благословение от архипастыря 
было получено, и уже 20 июня 1866 г. был 
создан комитет по постройке нового храма 
[3, с. 74].
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29 июня 2024 г. исполнилось 155 лет со дня освящения главного православного храма Поль-
ской Автокефальной Православной Церкви – собора святой равноапостольной Марии Магдалины 
в Варшаве. Величественный собор, воздвигнутый в Варшаве в историческом районе Прага в годы 
царствования императора Александра II, стал свидетелем почти всех главных событий в церков-
ном мире православной Польши трагического ХХ в., ее административным центром и местом 
молитвы православных верующих польской столицы. Статья содержит краткую историю этого со-
бора, ставшего кусочком русской религиозной традиции, на территории которого сплелись судьбы 
многих известных и малоизвестных представителей Православной Церкви в Польше.

Ключевые слова: Польская Автокефальная Православная Церковь, Собор святой Марии 
Магдалины в Варшаве, Православие в Польше, история Русской Церкви в ХХ веке
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Архитектор Священного Синода Н. А Сы-
чев (1816–1904) разработал план будущей 
церкви площадью более 700 м2 и смету к 
нему. «Первоначальный план предполагал 
устройство одного купола, но затем решено 
было строить храм пятикупольный, в весьма 
оригинальном смешанном византийском и 
венецианском стиле» [3, с. 74]. 14 июня 
1867 г. был заложен камень в основание бу-
дущего храма [17, с. 3]. Строителем храма 
стал военный инженер полковник Д. П. Пали-
цын. Уже после окончания основных работ, 
для росписи храма, – были приглашены ма-
ститые академики живописи: Р. Ф. Виногра-
дов, В. В. Васильев и К. И. Корсалин Золоче-
ние куполов и иконостаса выполнил мастер 
Серебряков, работы, связанные с устрой-
ством отопления и вентиляции храма инже-
нер Флавицкий [3, с. 74]. Строительство не 
обошлось без заминок и трудностей, связан-
ных с доработкой и переделкой некоторых 
частей убранства собора, с облагораживани-
ем территории и т.п. нюансов, потребовавших 
дополнительного времени и денежных 
средств. В конце концов, 29 июня 1869 г., в 
день двунадесятого праздника свв. первовер-
ховных Апостолов Петра и Павла (по ст. сти-
лю) архиепископ Варшавский Иоанникий со-
вершил великое освящение храма во имя 
святой равноапостольной Марии Магдалины 
[17, с. 3].

Также в храме был устроен боковой при-
дел в честь Почаевской иконы Божией Мате-
ри. Этот предел был освящен в честь 25-летия 
со дня закладки храма епископом Люблинским 
Гедеоном (Покровским) в 1892 г. [3, с. 76]. Поз-
же придел был освящен во имя преподобного 
Иова, игумена и чудотворца Почаевского. Кро-
ме того, в 1928 г. был освящен также нижний 
храм – «Пещерная церковь во имя Страстей 
Христовых» [8, с. 98, 101].

«Приход Св. Марии Магдалины распро-
странил свою душепастырскую опеку не 
только на варшавскую Прагу, но и на Но-
во-Минский и Радзыминский уезды. Он также 
служил капелланском храмом для чиновни-
ков и служащих железной дороги Варша-
ва-Петербург до станции Лапы и железной 
дороги Варшава-Тирасполь до границы Сед-
лецкого воеводства, а также пожарных ко-
манд и варшавских военных гарнизонов, рас-
положенных на правой стороне Вислы» [17, 
с. 3]. Таким образом, храм св. Марии Магда-
лины был приходским храмом, однако его со-
держание и наличие являлись важным эле-
ментом русского присутствия в Варшаве. Ис-
ходя из этой важности, в 1870 г. новопостро-

енный храм посетил император Александр II 
Освободитель.

В 1871 г. было окончено строительство 
двухэтажного дома церковного причта [3, 
с. 75, 76], в котором проживали клирики хра-
ма, в том числе диакон и два псаломщика. 
Помимо этого, в помещениях здания прохо-
дили встречи с верующими, репетиции цер-
ковного хора, катехизические беседы [17, 
с. 9]. Позже этот дом станет местом резиден-
ции Варшавского митрополита и его канцеля-
рии, которые расположены там и доныне.

В 1895 г. в соборе был произведен капи-
тальный ремонт, который прошел под наблю-
дением епархиального архитектора В. Н. По-
кровского. В 1897–1898 гг. храм неоднократно 
посещал преемник Гедеона (Покровского) по 
кафедре епископ Люблинский Тихон (Белла-
вин), будущий святитель, патриарх Москов-
ский и всея России (1865–1925) [Там же, 
с. 11].

В годы первой Мировой войны положе-
ние вещей существенно изменилось. Отсту-
пление Русской императорской армии по-
влекло за собой и массовую эвакуацию рус-
ского населения из Варшавы и с занимаемых 
неприятелем территорий. В этот период из 
Варшавы в Россию выехало все православ-
ное духовенство, включая и причт церкви св. 
Марии Магдалины.

В 1918 г. Польша вновь обрела свою го-
сударственность. Однако это долгожданное 
для польского национального самосознания 
событие повлекло за собой достаточно бо-
лезненные процессы, связанные с резкой по-
лонизацией и буквально зачисткой в Варша-
ве и на всей территории государства всего, 
что напоминало бы о Российской Империи. С 
одной стороны, оставшееся православное 
население Польши требовало духовного 
окормления, и Польскому правительству при-
ходилось с этим считаться, с другой – не пре-
кращались акции по полонизации и даже 
уничтожению культурного и духовного насле-
дия России в Польше. «В соответствии с Риж-
ским договором 1921 г. Западная Белоруссия 
и Западная Украина вошли в состав Польши. 
Несколько епархий Русской Православной 
Церкви оказались за границей. В связи с их 
новым положением Священный Синод Мо-
сковской Патриархии в сентябре 1921 г. назна-
чил на Варшавскую кафедру бывшего Минско-
го архиепископа Георгия (Ярошевского), кото-
рый в январе следующего года был возведен в 
сан митрополита. Церкви в Польше было од-
новременно предоставлено право широкой 
автономии. Но польское правительство, вдох-
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новляемое отчасти католическим клиром, 
было озабочено тем, чтобы всецело оторвать 
от Москвы православные епархии Польши, 
насчитывавшие в то время до пяти миллионов 
верующих. Это стремление к автокефалии 
поддержали и православные иерархи: митро-
полит Георгий и епископ Кременецкий Диони-
сий (Валединский)» [11, с. 160, 161].

Параллельно с делами, связанными с 
церковным администрированием, на право-
славных оказывалось политическое давле-
ние. Профессор Белостокского университета 
А. В. Миронович пишет: «Изъятие имущества 
Православной Церкви были частью прави-
тельственной политики, имевшей целью вос-
создание польского государства в его нацио-
нальном единстве, основанном на католициз-
ме. Эта политика означала сокращение чис-
ла православных приходов и монастырей, 
конфискацию или передачу Католической 
Церкви имущества Православной Церкви, за-
крытие православных храмов и, в конечном 
итоге, обращение православных в католи-
цизм» [7, с. 248]. Многие храмы – настоящие 
жемчужины Варшавы – были уничтожены в 
1920-е гг. В 1924–1926 гг. был варварски унич-
тожен потрясающий в своей величественной 
красоте собор во имя святого благоверного 
князя Александра Невского с 70-метровой ко-
локольней, построенный и освященный в 
1912 г. [4, с. 10, 11; 19, с. 47–51]. «Так, только 
в Варшаве в 1920-е гг. были снесены 3 собо-
ра, 3 приходские, 2 дворцовые, 2 крестовые 
архиерейские, 2 кладбищенские церкви, 4 
при учебных и 6 при благотворительных и ле-
чебных учреждениях, 2 тюремные церкви и 
более 20 полковых церквей при воинских ча-
стях» [9, с. 2]. Итогом такой политики в отно-
шении православных верующих стало то, что 
во всей Варшаве в 1920-е гг. осталось лишь 
два православных храма [19, с. 23] (по дру-
гим данным – три [3, с. 76]). После такого раз-
грома все, что осталось от административно-
го центра Варшавской митрополии, было со-
средоточено в церкви святой Марии Магда-
лины, ставшей в 1921 году митрополичьим 
собором.

Вопросы, связанные с разрушением рус-
ских православных храмов в Польше, до сих 
пор недостаточно изучены. Доктор филологи-
ческих наук, ведущий научный сотрудник Ин-
ститута славяноведения Российской акаде-
мии наук Ю. А. Лабынцев по этому поводу 
пишет: «Но и тогда, и много позднее, даже и 
сейчас эта православная трагедия, бывшая 
одновременно общехристианской и мировой 
общекультурной, многими воспринималась и 

воспринимается не только с явной недруже-
ственной настороженностью, но и с неприя-
тием, не давшим нам, в частности, возмож-
ность работать над этой темой и публиковать 
исследования о Варшавском соборе и его 
судьбе в академических изданиях. Порази-
тельно, но даже некоторые российские искус-
ствоведы и историки искусства не увидели в 
гибели варшавских православных храмов, 
осуществленных волею польского христиан-
ского народа, хотя бы культурной трагедии с 
уничтожением сотен и тысяч художественных 
памятников» [5, с. 24].

Подталкиваемый к административному 
размежеванию с Русской Церковью, Варшав-
ский митрополит Георгий (Ярошевский) де-
лал все, что от него требовали власти неза-
висимой Польши. 08.02.1923 г. митрополит 
Георгий (Ярошевский) был застрелен архи-
мандритом Смарагдом (Латышенко) [13, 
с. 321], который был подвергнут прещениям 
за противодействие делу разрушения право-
славной жизни в Польше [1, с. 246–251]. 
Убийство произошло в двухэтажном доме 
при соборе Марии Магдалины, с 1921 г. став-
шим административным центром Православ-
ной Церкви в Польше.

27 февраля 1923 г. в соборе Марии Маг-
далины был созван Собор православных 
епископов Польши, на котором архиепископ 
Волынский и Кременецкий Дионисий (Вале-
динский) был избран митрополитом Варшав-
ским. Трагедией тут же воспользовались гре-
ки. Печальной памяти Константинопольский 
патриарх Мелетий IV (Метаксакис), личность 
которого оставила в истории не самый луч-
ший след, 13 марта 1923 г. утвердил избра-
ние митрополита Дионисия. Этот шаг, сде-
ланный в нарушение церковного порядка, 
стал актом притязания Константинопольской 
Церкви на каноническую территорию Церкви 
Русской. Он был решительно отвергнут свя-
тителем Тихоном (Беллавиным), патриархом 
Московским, прекрасно знакомым с церков-
ной жизнью Варшавской митрополии.

Тем не менее при полной поддержке и 
контроле со стороны польских властей, ми-
трополит Варшавский Дионисий приступил к 
переговорам со Вселенским патриархатом на 
предмет предоставления автокефалии, кото-
рые вскоре увенчались успехом. 13 ноября 
1924 г. новый Константинопольский патриарх 
Григорий VII (Зервудакис) издал Томос с объ-
явлением о даровании Православной церкви 
в Польше автокефалии [18, с. 133–139]. Этим 
шагом Константинопольская Церковь еще бо-
лее усугубила свои отношения с Поместной 
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Русской Церковью, что легло тяжелым отпе-
чатком на эти отношения на протяжении все-
го ХХ в. и вылилось в противостояния нашего 
времени [6, с. 33; 16, с. 60; 15, с. 78, 79, 303].

Официальное провозглашение автоке-
фалии Православной Церкви в Польше со-
стоялось 17 сентября 1925 г. в соборе св. Ма-
рии Магдалины [10, с. 112]. В торжествах при-
нял участие представители делегаций двух 
Поместных Церквей – Константинопольской 
(митрополиты Халкидонский Иоаким (Георги-
адос) и Сардинский Германос (Афанасиа-
дис)) и Румынской (епископ Нектарий) [18, 
с. 138]. Эта автокефалия не была признана 
ни Русской Православной Церковью [12], ни 
Русской Православной Церковью Заграни-
цей. Только в 1948 г. Польская Церковь урегу-
лировала свои взаимоотношения с Москов-
ской Патриархией получив от нее томос об 
автокефалии.

На протяжении 1930-х гг. на всей терри-
тории Польши продолжались гонения на Пра-
вославную Церковь. Только «в 1938 г. в 
«вольной» Польше было разрушено 127 хра-
мов. В Люблинском воеводстве снесены 
91 церковь, 10 часовен и 26 молитвенных до-
мов, 3 храма было передано Польской като-
лической церкви. В числе разрушенных ока-
зались памятники архитектуры и истории ми-
рового значения, такие, как церкви в Бя-
лой-Подлясской (построена в 1582 г.), Замо-
стье (построена в 1589 г.) и Колнысе (постро-
ена в 1578 г.).» [9, с. 2]. Помимо этого, боль-
шое количество храмов передавалось като-
лическим общинам и переделывалось в ко-
стелы.

При таких масштабах гонений собор Ма-
рии Магдалины стал местом молитвы для 
огромного числа православных верующих 
польской столицы. За годы войны, собор по-
сетили почти все видные церковные деятели 
тех лет: Поликарп (Сикорский), Алексий (Гро-
мадский), Александр (Иноземцев), Серафим 
(Ляде) и многие другие лица, деятельность 
которых определяла многогранную церков-
ную жизнь в оккупированной немцами Поль-
ше, получившей название Генерал-губерна-
торства. В 1939 г. собор сильно пострадал 
при немецкой бомбардировке. В течение все-
го периода войны, вплоть до 1945 г. собор 
подвергался повреждениям. Сильно постра-
дал центральный купол собора [20, с. 102]. В 
1944 г. немецкие власти потребовали снять 
колокола с колокольни для переплавки на во-
енные нужды. Колокола были порезаны и по 
частям спущены с колокольни. К счастью, их 
спав не подошел, и теперь они, частично по-

резанные стоят во дворе собора в качестве 
немых свидетелей былого величия и пережи-
тых страданий [14]. В 1945 г., после оконча-
ния Второй мировой войны, в соборе были 
проведены неотложные ремонтные работы, а 
в 1952–1953 гг. – капитальный наружный ре-
монт, но отдельные элементы былых разру-
шений до сего дня являются неотъемлемой 
частью храма [3, с. 76, 77]. Колокольня также 
была наделена новыми колоколами.

В 1960–1980-е гг. собор неоднократно 
был ремонтируем и благоукрашаем, в нем 
поддерживалось благолепие и постоянная 
богослужебная жизнь. В 1962 г. Русская Пра-
вославная Церковь передала в дар собору 
позолоченный престол, изготовленный в ма-
стерских Московской патриархии. Эта метал-
лическая риза украшает престол центрально-
го алтаря собора до сего дня [8, с. 99]. Одной 
из святынь собора является частица святых 
мощей святой Марии Магдалины, искусно 
вделанная в ее икону, расположенную в ико-
ностасе справа от царских врат.

Собор Марии Магдалины, являясь адми-
нистративным центром, стал свидетелем 
всех значимых событий в жизни Польской По-
местной Православной Церкви. В нем были 
совершены интронизации всех Предстояте-
лей Церкви – Варшавских митрополитов, в 
нем же совершено большинство архиерей-
ских хиротоний епископата Польской Церкви, 
его же посещали многочисленные Предстоя-
тели и видные иерархи Православных Церк-
вей, включая и Московского патриарха. Не-
редко собор становился местом посещения 
первых лиц государства: так, собор посеща-
ли Президенты Польши А. Квасневский и Л. 
Качинский, а также руководители других 
стран, посещавших с визитами Варшаву.

Хор собора – постоянный участник не 
только всех богослужений, возглавляемых 
Варшавским митрополитом, но и различных 
выступлений, фестивалей духовной музыки. 
Выступление хора для слушателей нередко 
организуются непосредственно в соборе [17, 
с. 28].

При соборе имеются многочисленные 
приходские организации: сестричество, мо-
лодежные, культурно-просветительские и 
благотворительные. Студенты, обучающиеся 
на православной секции факультета теологии 
Христианской Богословской Академии [2, 
с. 473–483], имеют возможность получить в 
соборе богослужебную практику, немалая 
часть их являются иподиаконами Предстоя-
теля Польской Автокефальной Православ-
ной Церкви.
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Настоятелями собора святой Марии Маг-
далины были выдающиеся клирики Русской и 
Польской Православных Церквей, оставив-
шие заметный след в истории Православия в 
Восточной Европе:

Протоиерей Аполлинарий Ковалинский 
(1878–1914).

Протопресвитер Терентий Теодорович 
(1921–1939).

Протопресвитер Иоанн Коваленко (1940–
1949).

Протопресвитер Владимир Вежанский 
(1949–1970).

Протопресвитер Вячеслав Рафальский 
(1970–1974).

Архипресвитер Афанасий Семенюк 
(1974–1996).

Протоиерей Иоанн Сезонов (1996–2003).
Протопресвитер Анатолий Шидловский 

(с 2003) [17, с. 30].
Практически все настоятели митрополи-

чьего собора св. Марии Магдалины возводи-
лись в сан протопресвитера и имели первен-
ство чести при служении соборных богослу-
жений. Возведение в сан протопресвитера 
практически всегда было инициировано ре-
шением Собора епископов Польской Право-
славной Церкви [20, с. 24, 162].

В заключение стоит отметить, что неког-
да воздвигнутый волей и властью русских 
православных людей, собор за свою историю 
претерпел все, что претерпела Православная 
Церковь в Польше: русский исход, насилие и 
разгром, давление властей, оккупацию, а за-
тем и возрождение. В наши дни он снова на-
полнен молитвой, в нем совершается еже-
дневное богослужение, а по праздничным 

дням – несколько литургий. При этом он всег-
да бывает полон молящимися – людьми раз-
ных национальностей, спаянных одной пра-
вославной верой.

В современном мире собор является 
местом, где клирики разных Поместных 
Церквей, оказавшись в Варшаве, имеют 
возможность приобщиться Святых Тайн, 
разделив радость Евхаристии в стенах ве-
личественного собора. Автор статьи неод-
нократно имел возможность совершать Бо-
жественную литургию в храме, сослужить 
Блаженнейшему митрополиту Варшавско-
му и всея Польши Савве (Грыцуняку) и сво-
ему духовнику – протопресв. Анатолию Ши-
дловскому.

Окончание Второй мировой войны и 
установление в Польше социалистического 
режима лишили польских националистов 
всех их «завоеваний», сделанных в 1920–
1930-е гг. Взамен уничтоженного русского 
православного собора Александра Невского 
с его колокольней, являвшейся самым высо-
ким зданием в Варшаве, в 1955 г. был воз-
двигнут Дворец культуры и науки, имеющий 
уже 230 м. в высоту, и сейчас стоящий по-
среди города в качестве памятника той эпо-
хи [21] и являющийся визитной карточкой 
города. Таким же символом современной 
Варшавы является и собор Марии Магдали-
ны, и не только как прекрасное архитектур-
ное произведение в черте современного го-
рода, административный центр современно-
го польского Православия, но как историче-
ский памятник – напоминание об общей 
истории с ушедшей в прошлое Император-
ской Россией.
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В начале XVIII в. усиливается процесс 
вовлечения православных монастырей в госу-
дарственную политику. В этот период истории 
существенно расширяется диапазон их прак-
тических возможностей за счет использования 
монастырей в пенитенциарных целях. Обо-
значенная особенность получила всесторон-
нее обоснование в ряде работ автора статьи, 
который рассмотрел ее на примере отдален-
ной юго-восточной обители [1–4].

Нерчинский Успенский мужской мона-
стырь, учрежденный в разгар реформатор-
ских преобразований Петра I, служит убеди-

тельным доказательством возрастания госу-
дарственного влияния на жизнедеятельность 
Православной Церкви. Особый правовой ста-
тус заштатного Нерчинского Успенского мо-
настыря и значительная удаленность его в 
территориально-географическое плане, из-
начально предопределили обители пенитен-
циарную направленность деятельности. Мо-
настырь становится местом исполнения на-
казания. Подтверждение сказанному нахо-
дим в одной из «переписных книг всякому 
монастырскому каменному и деревянному 
строению» Успенской обители за 1711 г., где 
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сообщалось, что за монастырской оградой 
«перед больницей» были «построены два по-
греба зимний и летний <…> у одного погреба 
замок вислый большой» [8, л. 388]. В запира-
ющемся погребе хранились «две цепи на-
шейные с колотки» [Там же, л. 388 об.]. Обна-
руженный факт указывает на существование 
в Нерчинском мужском монастыре, на пер-
вом этапе его истории, именуемом Ново-У-
спенским, специального помещения в виде 
постоянной земляной тюрьмы для одиночно-
го заточения, предназначенного для содер-
жания лиц, уличенных в совершении проти-
воправных деяний. Описание подобного тю-
ремного помещения встречаем в «Житие 
протопопа Аввакума, им самим написанном». 
В своем «Житии» первый ссыльный Даурии, к 
тому же являющийся духовным лицом, вспо-
минал: «Посем привезли <…> и в тюрьму ки-
нули, соломки дали <…> Что собачка, в со-
ломке лежу: коли накормят, коли нет. Мышей 
много было, я их скуфью бил, – и батожка не 
дадут дурочки! Все на брюхе лежал: спина 
гнила. Блох да вшей было много <…>» [9, 
с. 51, 52].

Записи из приходно-расходных книг 
Успенской мужской обители свидетельству-
ют, что «нашейные цепи», «колотки» и другие 
тюремные атрибуты изготавливались здесь 
же в монастырских кузницах ссыльными ма-
стеровыми или «мастерами железных дел» 
из вкладчиков.

Преимущественно в погребе-тюрьме со-
держались «несостоятельные должники», не 
внесшие вовремя плату «за приложенную на 
них кабалу». Монахи-казаки, значительная 
часть которых были выходцами из вольных 
городов Новгорода и Пскова, придержива-
лись законов, действовавших в этих крупных 
торговых центрах средневековой Руси. Осно-
вополагающими нормативно-правовыми ак-
тами для них были нормы Новгородской 
скры, согласно которым предусматривалось 
создание долговых тюрем для должников до 
момента уплаты ими долга [14, с. 31–35]. Так, 
в параграфе 39 третьей Новгородской скры, 
который позже был перенесен в седьмую ре-
дакцию «Книги законов» (или «Судебника»), 
говорилось: «<…> тот должен уплатить 
штраф <…>, но, если у него не будет столько 
денег, пусть он ест <…> воду и хлеб в тюрь-
ме» [Там же, с. 33]. Активная хозяйственная 
деятельность Нерчинского Ново-Успенского 
мужского монастыря сталкивалась на практи-
ке с необходимостью регулирования возника-
ющих кабальных отношений, что, в свою оче-
редь, предполагало обращение к жестким 

мерам, таким как лишение свободы. В каче-
стве примера уместно привести полный текст 
одной из кабальных записей, в которой гово-
рилось: «<…> марта 22 дня плачено из мона-
стырской казны за присланную кабалу из То-
больска тобольскому посадскому человеку 
Мирону Васильеву сыну Новоселову а займы 
по той кабале сего Успенского монастыря 
первого строителя Никиты Титова сына Вар-
ламовых прошлого 1706 года ноября 18 чис-
ла 50 рублев денег а принял те деньги то-
больский житель Тарас Петров сын Попов» 
[7, л. 409]. Для уплаты кабалы, наряду с день-
гами употреблялась и дорогая «заморская», 
т.е. импортная восточная ткань, фактически 
являющаяся в крае денежным эквивалентом. 
Из текста приходно-расходной книги Успен-
ского монастыря за 1726 г. узнаем, что в мо-
настырскую казну было взято «пять аршин 
темно-синего сукна одибтоватого» у промыш-
ленного человека Тита Луговского «за при-
кладную на него Тита кабалу в 10 рублев». 
Далее пояснялось – «за то сукно кабала от-
дана» и пр. [5, л. 203].

Земляные тюрьмы являлись наиболее 
суровой формой заточения осужденных. По 
этой причине в России в 1742 г. они были 
официально отменены. Тем не менее, еще во 
время правления Петра Великого, одним из 
его указов разрешалось должников за неу-
плату отдавать вместе с членами семьи на 
каторжные работы, но только в том случае, 
если «Адмиралтейская коллегия» готова 
была «зачислять им долговые деньги по ру-
блю за человека и кормить их наравне с ка-
торжанами» [11, с. 27–33].

К отличительным особенностям первого 
этапа истории Нерчинского Ново-Успенского 
мужского монастыря можно отнести специ-
фику судопроизводства и комплекс судеб-
но-церковных полномочий, которыми распо-
лагало монастырское начальство во главе с 
наместником. Достаточно вспомнить, что со-
став руководства Успенской мужской обители 
был представлен как светскими лицами – 
строителями из числа зажиточной казачьей 
верхушки Нерчинского воеводства, так и ду-
ховными служителями – монастырской бра-
тией – теми же служилыми казаками, но бо-
лее низкого социального статуса. Во главе 
руководства обители стоял облеченный вла-
стью игумен ПаГиратий (Панкратий) – на-
местник Нерчинского Ново-Успенского мона-
стыря, заказчик всех церквей Нерчинского 
дистрикта, в прошлом знатный и богатый кон-
ный казак, сибирский дворянин, сын боярский 
Никита Титов Варламовых. Руководство 
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Успенской обители, представленное служи-
лым казачеством, при вынесении приговоров 
по противоправным деяниям исходило из ад-
министративных, гражданских, уголовных 
норм, прописанных в Новгородской скре (с 
датского языка переводится как «постановле-
ние товарищества»), Новгородской Судной 
грамоте, Псковской Судной грамоте [11; 13, 
с. 4]. Используемые ими положения статей 
перечисленных нормативно-правовых актов 
в полной мере отвечали практическим по-
требностям разносторонней хозяйственной 
деятельности Ново-Успенского мужского мо-
настыря. Из архивных источников стало из-
вестно, что казаки-монахи руководствова-
лись и Соборным Уложением. Частое обра-
щение к положениям Новгородской скры, 
Новгородской и Псковской Судных грамот 
объясняется тем, что их статьи, помимо всего 
прочего, регулировали заключение и выпол-
нение торговых сделок, оценку качества при-
возимого товара и многое другое. К тому же 
использование указанных сводов законов да-
вало возможность руководству Успенской 
обители тесно взаимодействовать с органа-
ми, представляющими государственно-адми-
нистративную власть в крае: Нерчинской вое-
водской канцелярией, Нерчинской таможней, 
Нерчинским надворным судом, Нерчинской 
ратушей, Иркутским магистратом и пр.

В рассматриваемый период истории Нер-
чинского Ново-Успенского монастыря при нем 
не имелось самостоятельного духовного суда, 
основанного на церковном праве с примене-
нием канонических норм покаяния и мораль-
но-нравственного воспитания осужденных 
«невольников». Все постановления, выноси-
мые по уголовным, гражданским, администра-
тивным, финансово-экономическим делам 
вкладчиков, служителей монастыря, жителей 
Нерчинска, приезжих торговых людей и пр., 
принимались совместно с представителями 
уездной администрации, исходя из положений 
статей, действующих законодательных и нор-
мативно-правовых актов: судебников, уложе-
ний, собраний постановлений или статутов, а 
также государственных указов.

В плане сказанного показателен случай 
с «покражей» церковного имущества из мо-
настырского каменного храма во имя Успе-
ния Пресвятой Богородицы, совершенной 
пономарем соборной Воскресенской церкви 
Нерчинского острога Петром Скорняковым. 
В июле 1726 г. молодой человек, сын свя-
щенника Ивана Ивановича Скорнякова, но-
воназначенного заказчика Нерчинской деся-
тины Иркутской епархии, находясь в нетрез-
вом состоянии, совершил кражу. Он выждал 
момент, когда церковный сторож отлучился 
из храма, и «выкрал коробью с восковыми 
свечами, серебряным крестом и медными 
деньгами», собираемые на поминовение 
душ усопших жителей края. Прибежав после 
неблаговидного поступка на пустырь, он вы-
бросил «в канаву коробью и свечи», взял 
только деньги, «шесть рублев», которые 
пропил в ближайшем «кабаке», где и был 
взят с поличным [6, л. 3]. За расследование 
уголовного дела «о покраже» взялся Нер-
чинский нижний надворный суд «со всем 
пристрастием» при получении показаний. В 
ходе следствия пономарь «сделал всена-
родное признание, что и на предь сего крал 
церковные деньги на пропой» [10, с. 349]. 
Судья надворного суда Семен Иванович 
Пешков с заседателями применили к право-
нарушителю светские санкции, согласно 
действующему законодательству, регламен-
тирующие как наказание, так и исполнение 
наказания [Там же, с. 198–200]. Служители и 
насельники Ново-Успенского мужского мона-
стыря выступили в роли пострадавших.

Таким образом, сохранившиеся архив-
ные документы: «сказки», «допросы», «при-
воды», «докладные выписки», «изветы», 
«экстракты», «подписки», «рапорты», а также 
приведенные выше обстоятельства след-
ственного дела, наглядно продемонстрирова-
ли отсутствие на первом этапе истории Нер-
чинской Успенской мужской обители покаян-
но-исправительной и увещевательной со-
ставляющих монастырского наказания и до-
минировании в нем карательно-устрашаю-
щей практики.
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В 1871 г. в поселении Семёновском Но-
вотроицкой станицы (ныне Новоивановка Ба-
лейского района) была основана и построена 
церковь. Небольшая деревянная святыня с 
деревянной колокольней была названа в 
честь Святого Апостола и Евангелиста Иоан-
на Богослова. Существует версия старожилов 
о том, что, с одной стороны, церковь была за-
ложена на народные средства местного насе-
ления, а с другой – построена силами жите-
лей посёлка Новотроицк и Троицкой церко-
вью, но, по воспоминаниям старожилов, с 
третьей стороны – «по инициативе церковных 
верховников Восточно-Сибирского края». Тог-
да в первой и второй половине XIX в. особо 
было распространено строительство дере-
вянных церквей («малых часовен») по не-
большим селениям, численностью до 500 душ 

и меньше, основное население которых ра-
нее составляли ссыльные и каторжные кре-
стьяне, переселенцы, казаки, инородцы. Так-
же под поселением стояло до 11 бурятских 
юрт. Часть поселения до революции распола-
галась на левом берегу реки Унда [1, с. 5].

Поселение Семёново было основано 
крестьянами в первой половине XVIII в. кре-
стьянами, приписанными к Нерчинскому се-
реброплавильному заводу. С процессом фор-
мирования и развития на территории Забай-
калья казачества, в 1823 г. причислено в пе-
шие казаки Забайкальского казачьего войска, 
а с 1851 г. крестьяне селения были переведе-
ны в казачье сословие. До 1917 г. село входи-
ло в состав 3-го отделения Забайкальского 
казачьего войска. Сохранились некоторые 
сведения о старостах («смотрителях») церк-
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6.	 ГАЗК. Ф. 282. Оп. 1. Д. 5.
7.	 ГАЗК. Ф. 282. Оп. 1. Д. 15.
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словской церкви, поселения, в котором она была заложена. Отмечаются особенности осущест-
вления религиозной деятельности православной церкви среди населения, приводятся факты и 
примеры отношений людей к христианской вере. Затрагиваются проблемы положения церкви и 
общества. Детально раскрываются воспоминания старожилов об истории родного села. Проана-
лизировано состояние деревни и общества, перспективы развития в настоящее время.
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ви. С 1887 по 1889 г. старостой семёновской 
церкви являлся урядник Михаил Тимофеевич 
Дутов, в тяжёлое лихолетье 1916–1918 гг. – 
казак Иннокентий Войлошников, который 
оказался последним в период её существова-
ния [5].

Церковь являлась приписной, поэтому её 
самостоятельность как у многих деревянных 
церквей небольших забайкальских поселе-
ний была ограниченной, зависимой. Она при-
надлежала к Новотроицкой Троицкой церкви. 
Находясь в подчинении, подобные церкви 
должны были строго исполнять церковные 
положения дел. Отсюда с Троицкой церкви 
отправлялись все распоряжения и указания 
по осуществлению церковных богослужений. 
Поэтому Семёновская Иоанно-Богословская 
церковь собственного прихода не имела, но 
являлась «единственным источником веры и 
спасения» православных христиан далёкой 
забайкальской глубинки [4, л. 24].

Закладка и место расположения церкви 
было хорошо определено. Как с северо-за-
падного пути по лесу, так и с восточного на-
правления полем при въезде в селение цер-
ковь выполняла роль встречающей путников 
и проезжающих, напоминая им о путях Го-
сподних, праведных [1, с. 5].

Все богослужения церкви проводились 
причтом этого храма в заранее установлен-
ные дни и даты православных христианских 
праздников, а также по договорённости с 
местной властью (старостой) и прихожанами. 
Разрешение на ведение, содержание и хра-
нение Семёновской церковью собственных 
документов, таких как метрические и испо-
ведные книги, клировые ведомости и прочие 
бумаги отсутствовало и не велось. Многая 
церковная документация, книги и прочее яв-
лялись привозными. Разного рода церковные 
налоги за службу, финансовые поборы и взы-
скания с населения переводились от припис-
ной церкви в Новотроицкую. Существовал 
также сбор пожертвований в церкви прихожа-
нами, который регистрировался и передавал-
ся. Приписная церковь не заведовала финан-
сами и собственной казной [4, л. 24].

Следует отметить, что в метрических 
книгах и приписных церковных записях Но-
вотроицкой Троицкой церкви имелось содер-
жание сведений о православных жителях, 
количестве верующих селения Семёново, 
проведение открытых приходов, разного рода 
церковных обрядов, таинств, выездов свя-
щенников. В отдельных документах Троицкой 
церкви сохранилась информация о прове-
дённой службе среди населения, записи жа-

лоб по крестьянам и казачьему люду («свиде-
тельства пьянств, лихоимства, отступниче-
ства от Божьей веры»), а также, по словам 
старожилов села, к началу XX в. после собы-
тий Первой русской революции 1905–1907 гг. 
Новотроицкая Троицкая церковь стала осу-
ществлять ведение контроля за антицерков-
ными элементами среди местного населения, 
коими всё чаще становилась молодёжь 
17 лет от роду [Там же].

Православная святыня в Рождество Хри-
стово, Крещение Господне, Пасху, День Свя-
той Троицы, Покров Пресвятой Богородицы и 
многие иные Великие православные празд-
ники являлась для крестьян и казаков осо-
бенно почитаемой. В Радоницу и Димитриев-
скую родительскую субботу церковь в честь 
Иоанна Богослова, по воспоминаниям старо-
жилов, «собирала прихожан на заупокойное 
моление о своих родителях и покойниках». 
Осуществлялись некоторые обряды и таин-
ства. В дни «закрытой» церкви люди подходи-
ли «пообщаться с Богом», «молениями», 
«просьбами», оставляли копейки [1, с. 5].

По воспоминаниям старейшей жительни-
цы села Новоивановка, Евдокии Лукьяновны 
Дутовой известно: «Христианская православ-
ная жизнь простого люда была тяжела, очень 
трудна. Много работали. Семьи большие. 
Всех надо кормить было. А церквушка была 
радостью божьей всем нам старухам и труже-
никам. В праздники отдыхали, ходили на при-
ход. Все молились тогда. Я ещё махонькой 
застала. Моя мать ходила туда. Меня водила 
девчонкой. А времена уже страшные пришли. 
Войн много стало. Мой отец, помню, запре-
щал нам ходить туда. Боялись «красных», 
что придут и насмерть посекут» [3].

По воспоминаниям других старожилов 
конца 1990-х гг. было известно, что Храмовый 
праздник верующих семёновцев до установ-
ления советской власти отмечался ежегодно 
9 октября. Праздник Покрова Пресвятой Бо-
городицы являлся основным среди казаков и 
крестьян, который по сей день в селе по ста-
родавней дореволюционной традиции явля-
ется главным, престольным праздником. В 
эти дни численность прихожан являлась осо-
бо обязательной, почитаемой. Поэтому веру-
ющих крестьян Семёново и некоторых других 
поселений (Голготай (ныне Барановск), Мату-
сово, Сарбактуй) являлось достаточно боль-
шим [2, с. 7].

В 1902 г. при церкви работала небольшая 
церковноприходская школа. Население де-
ревни делилось на кулаков и батраков. Но-
вотроицкая Троицкая церковь проводила ре-
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гулярный учёт пересчитанного населения. 
Мест обучения при школе было немного. По-
этому учиться могли только дети зажиточных 
селян [4, л. 24].

Деревянная церковь Святого Апостола и 
Евангелиста Иоанна Богослова в своём пра-
вославном служении людям сохранила отре-
зок в 50 лет. После Октябрьской революции 
1917 г. деревянную церковь разграбить не 
успели, но в первые годы становления совет-
ской власти стали появляться первые попыт-
ки грабежей и даже сожжения местной святы-
ни. Во времена Гражданской войны, как вспо-
минало местное население, «казаки пыта-
лись отстоять церковь», но «она довольно 
быстро оказалась закрытой советской вла-
стью за ненадобностью, так как пришли иные 
времена». Большинство икон, образов и цер-
ковной утвари оказались бесследно утрачен-
ными. По одной из версий, в целях сохране-
ния православной веры казаки сохранили 
образа по семьям, по другой – большая часть 
икон и образов оказалась сначала описанной 
Новотроицкой церковью, а затем, после за-
крытия последней, изъятой органами совет-
ской власти. Дата закрытия церкви деревни 

Ново-Ивановск (ранее Семёново) относится к 
началу 1920-х гг. [2, с. 7].

В советский период истории церковь ока-
залась заброшенной окончательно. За про-
шедшее время у местного населения неодно-
кратно проявлялись попытки разобрать мест-
ную святыню. К этому решению не смогла 
прийти даже власть. Жители села утвержда-
ют: «Варварство человека каждый раз что-то 
останавливало. Не вера ли? Ни боязнь ли 
наказания Божьего» [1, с. 5].

Таким образом, в настоящее время цер-
ковь частично разрушена, её восстановление 
не планируется (см. рисунок). Она не радует 
своей красотой, не сияют купола, но чётко 
врезалась в памяти жителей – старожилов 
деревни. Останки церкви сохранились до на-
ших дней. В начале XXI в. средствами мест-
ного сельскохозяйственного предпринимате-
ля Евгения Войлошникова на церкви был 
установлен небольшой купол с крестом. Для 
жителей села это явилось знамением спасе-
ния и возрождающейся веры в Бога, в буду-
щие свершения и надежды на лучшую жизнь, 
в частицу сохранения своей собственной 
истории.

Остатки разрушенной Семёновской Иоанно-Богословской церкви, 2020 г.
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История православного монашества в 
Забайкалье в досоветское время нашла 
определенное отражение на страницах науч-
ных и научно-популярных изданий. Это не-
многочисленные отдельные публикации по 
обителям и некоторые обобщающие труды 
по православной истории региона [1; 3; 11–
14; 17–19 и др.]. В работах авторы использо-
вали самые разные источники, в том числе 
материалы делопроизводственной докумен-
тации. Для характеристики жизни приходско-
го духовенства Забайкалья в отдельные годы 
использовались клировые ведомости, но это, 
скорее, частные случаи.

В начале исследования отметим, что 
наименование «общие ведомости» вводится 

нами. В документах встречаем просто «ведо-
мости» того или иного монастыря за конкрет-
ный год. По своему содержанию – это не что 
иное, как клировые ведомости, однако автор 
документа «клировые» в название не поста-
вил. Для того чтобы выделить отдельный вид 
документа, а также для упрощения работы 
как автору с материалом данной статьи, так и 
ищущему исследователю, которые возможно 
в своем архивном поиске будут опираться на 
материалы этого исследования, мы вводим 
наименование «общие ведомости».

Также следует акцентировать внимание, 
что не всегда в ведомостях по братии или се-
страм того или иного монастыря в названии 
встречается слово «Именная». В некоторых 

5.	Восточное Забайкалье: история и генеалогия. Текст: электронный // Новая Слобода. URL: https://
novaya-sloboda.ru/архив/бд-православные-церкви/семеновская-богословская (дата обращения: 
14.10.2024).
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В статье рассматривается интереснейший источник по истории православного монашества 
в Забайкалье в конце XIX – начале XX в. – клировые, общие, именные ведомости и формулярные 
списки православных монастырей Забайкальской епархии. Они относятся к такому виду источни-
ков, как делопроизводственная документация. Отмечается, что ни один из видов названных ведо-
мостей православных забайкальских обителей или формулярные списки еще не стали объектом 
специального внимания исследователей. Отчасти некоторые авторы используют клировые ведо-
мости при упоминании того или иного имени, храма, монастыря, делая ссылку просто на номер 
документа, не акцентируя внимания на его виде и названии. Предметом же отдельного исследо-
вания ведомости не стали. Более того, аналогичных исследований практически нет в целом по 
истории православия в России в конце XIX – начале XX в. При этом в редких случаях изданий 
исследований по проблематике речь идет о клировых ведомостях в целом, а не о монастырских. 
Автор говорит о том, что клировые, общие, именные ведомости и формулярные списки право-
славных монастырей Забайкальской епархии рассматриваемого времени дают богатейший раз-
ноплановый материал по самим обителям, их постройкам, хозяйственно-экономической деятель-
ности, биографиям настоятелей и настоятельниц православных обителей, монашествующих и 
послушников (послушниц). Отмечает, что с данным видом документов требуется дельнейшая 
серьезная работа исследователей.

Ключевые слова: православие, православная церковь, монастыри, клировые ведомости, 
общие ведомости, именные ведомости, формулярные списки, настоятели (настоятельницы), мо-
нашествующие, послушники (послушницы), Забайкальская епархия
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случаях автор просто пишет: «Ведомость о 
братии…», «Ведомость о монашествую-
щих…» [4, л. 52–54; 7, л. 71, 72]. «Ведомости 
о братии (сестрах)», «Ведомость о монаше-
ствующих…» мы позволим себе отнести для 
упрощения работы и простоты понимания к 
«именным ведомостям».

В некоторых случаях в документах встре-
чаем формулярные списки настоятелей мо-
настырей [7, л. 9–12]. Здесь следует сказать, 
что формулярные списки, как самостоятель-
ный документ или приложение (часть) боль-
шого документа – это, скорее, исключение. 
Зачастую данные о настоятелях (настоятель-
ницах) обители приводились в общих списках 
братии (сестер) монастыря.

Клировые, именные и общие ведомости 
в целом, не только по православным мона-
стырям, являются ценнейшим источником по 
истории православия. Это документы о при-
ходах, храмах и монастырях, о службе лиц 
духовного сословия. На их основе исследова-
тели характеризуют самые разные аспекты 
существования православной церкви на 
определенной территории. В нашем случае 
речь идет о характеристике архитектурных 
ансамблей монастырей, их застройки, в то 
числе и культовой, видах хозяйственно-эко-
номической деятельности, о биографических 
данных настоятелей (настоятельниц), мона-
шествующих и послушников (послушниц). 
Либо отдельно как «Именная ведомость», 
либо в рамках объемной клировой ведомости 
даются именные списки братии или сестер 
православных обителей Забайкальской епар-
хии. В них приводится возраст, место рожде-
ния, образование, дата поступления в оби-
тель, сведения о наградах.

Следует сказать, что клировые и общие 
ведомости с точки зрения исторического ис-
следования важны в связи с двумя составля-
ющими. Во-первых, в них приводятся данные 
по истории монастыря, а во-вторых, характе-
ризуется современное (на момент составле-
ния документа) состояние обители.

Клировые ведомости как самостоятель-
ный источник, в том числе по истории право-
славия в Сибири, в разной степени станови-
лись объектом внимания исследователей [2; 
9; 10; 15; 16 и др.]. В то же время территори-
ально и хронологически разные сибирские 
регионы в рамках предметного поля исследо-
вания изучены неравномерно. Так, за грани-
цами научного интереса исследователей 
осталось Забайкалье. Клировые ведомости 
как приходского духовенства, так и монаше-
ствующих в полной мере на сегодня не изуче-

ны. Это предопределило появление настоя-
щего исследования.

Появление самостоятельной Забайкаль-
ской епархии относится к 1894 г. Она была 
создана на территории, существовавшей с 
1851 г. Забайкальской области, путем выде-
ления из Иркутской епархии. К моменту появ-
ления в регионе своего правящего архиерея 
на территории Забайкалья было три действо-
вавших мужских православных обители: Се-
ленгинская Свято-Троицкая, Посольская 
Спасо-Преображенская и Чикойская Иоан-
но-Предтеченская. Помимо них, буквально за 
год, т. е. в 1893 г. в монастырь преобразована 
женская Богородицкая община, находившая-
ся в областном центре, г. Чите. В 1915 г. она 
переименована в Покровскую.

В 1900 г. Посольская обитель из мужской 
преобразована в женскую. В 1908 (по иным 
данным в 1909 или в 1911 гг.) основана жен-
ская община в безуездном г. Мысовске на юж-
ном берегу оз. Байкал, которая в 1917 г. стала 
монастырем. И, наконец, в 1915 г. появился 
Староселенгинский Спасский монастырь. Он 
был создан путем переноса к Старосенгин-
скому собору Чикойского монастыря, на ме-
сте последнего осталась пустынь, управляв-
шаяся из Староселенгинска.

Клировые, общие и именные ведомости 
православных монастырей Забайкальской 
епархии хранятся в Государственном архиве 
Забайкальского края (г. Чита). Это единствен-
ное сегодня хранилище, где они обнаружены. 
Очевидно, что предопределено это тем, что 
именно в Чите был центр Забайкальской 
епархии.

Ведомости относятся к фондам 8 «За-
байкальска духовная консистория» и 
282 «Церкви Забайкальской области». Доку-
менты рукописные. Клировые и общие ведо-
мости разделены на две или более частей. 
Первая – это историческая справка и харак-
теристика состояния монастыря на момент 
написания документа, вторая – это различ-
ного рода табличные или списочные данные. 
С точки зрения современности мы бы назва-
ли их «Приложением» к основному тексту. 
Это перечни построек, утвари, богослужеб-
ных предметов, владений, объем хозяй-
ственно-экономической деятельности в 
цифрах (последние два аспекта часто встре-
чаются и в основном тексте), капиталы оби-
телей. К ним прикладывались именные спи-
ски братии (сестер) с краткими биографиче-
скими данными. В отдельных же случаях 
именные ведомости выступали самостоя-
тельным документом.
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РАЗДЕЛ 2. История православия и его современное состояние в Сибири, на Дальнем Востоке и в Забайкалье

Зачастую документы писаны относитель-
но понятным, в ряде случаев красивым по-
черком, что делает работу с ними относи-
тельно легкой.

Рамки настоящей публикации не позво-
ляют провести всесторонний, разноплано-
вый анализ большого количества докумен-
тов. Цель, скорее, в расставлении акцентов. 
На отдельных, достаточно ярких примерах 
показать, какой богатый источник по истории 
забайкальского православия в конце XIX – 
начале XX в. существует, но слабо использу-
ется исследователями. При этом внимание 
будет уделено количественному, возрастно-
му и социальному составу насельников мо-
настырей.

Ярким примером документа, относящего-
ся к первому виду, т. е. к клировым ведомо-
стям являются «Клировые ведомости жен-
ских монастырей Забайкальской епархии» за 
1919 г. Это достаточно объемный и интерес-
ный с точки зрения характеристики насель-
ниц обители документ. В нем на нескольких 
страницах дается краткая история Читинской 
Покровской женской обители, характеристи-
ка построек на год составления документа, 
отдельные аспекты существования и жизне-
деятельности монастыря [8, л. 1–3]. Отдель-
но прилагается именная ведомость о сестрах 
обители.

Согласно названной именной ведомости, 
в Читинской обители к концу второго десяти-
летия XX в. проживали 1 настоятельница, 10 
монахинь и 40 послушниц [Там же, л. 7–13]. 
Следует отметить, что приведенные цифры 
являются одними из самых больших для за-
байкальских монастырей в разные годы. С 
одной стороны, очевидно, что свою роль 
играло расположение обители. В относитель-
но большой город, административный центр 
Забайкальской области «тянулись странники 
и странницы», часть из которых «оседала» в 
православном женском монастыре. С учетом 
неспокойного времени таких было не мало. С 
другой стороны, сам монастырь был не очень 
большим, и такое число насельниц представ-
ляется для него значимым само по себе.

Из 51 чел. 45 были выходцами из кре-
стьян, 2 – из казаков, 2 – из семей служите-
лей культа, 1 – из чиновничьей семьи, 1 – 
дочь поселенца. Возраст насельниц от 19 до 
72 лет [Там же].

Послушание (как монахини, так и по-
слушницы) несли при свечном заводе (произ-
водство свечей), через уход за скотом, выпеч-
ку просфор, рукоделие, клиросным пением и 
при церковной пономарне. Также было по-

слушание при настоятельнице монастыря 
[Там же].

45 чел. были «девицы» и 6 – вдовы. Толь-
ко один человек имел образование, двух-
классную церковно-приходскую школу [Там 
же].

В архивных хранилищах нами встречена 
клировая ведомость, обобщающая данные 
по трем существовавшим на тот момент муж-
ским православным монастырям Забайкаль-
ской епархии. Это Чикойский Иоанно-Предте-
ченский, Посольский Спасо-Преображенский 
и Селенгинский Свято-Троицкий. Документ 
относится к 1888 г. [6, л. 1–27]. Ведомость со-
держит объемные данные по истории обите-
лей, их архитектурным ансамблям, хозяй-
ственно-экономической деятельности. От-
дельно, как часть документа, идут «Ведомо-
сти о монашествующих...». Так, в Чикойской 
обители настоятелем был иеромонах Симе-
он, 43 лет от роду, из сельских обывателей, 
учился в горном окружном училище Вятской 
губернии. Помимо него 4 монашествующих, 
8 послушников, 2 «вечных епитимийца» [Там 
же, л. 5–7]. В Посольском монастыре управ-
ляющий – архимандрит Димитрий, 48 лет, 
учился в Тверской Духовной семинарии. По-
мимо него 7 монашествующих и 3 послушни-
ка 20–48 лет [Там же, л. 16, 17].

Примером общей ведомости по обители 
является «Ведомость Селенгинского Троиц-
кого монастыря за 1899 год». Она состоит из 
основного текста, «Формулярного списка на-
стоятеля» и «Ведомости о монашествую-
щих». Согласно последней в обители прожи-
вало, помимо настоятеля, 8 монашествую-
щих, 17 послушников. При этом говориться о 
том, что в монастыре на постоянной основе 
проживало 4 вольнонаемных работника, один 
из которых бывший епитимиец-поселенец [7, 
л. 18–25].

Примером документа, относящегося тре-
тье группы, т. е. именным ведомостям явля-
ется «Ведомость о числе монашествующих и 
послушниц Посольского монастыря за 
1909 г». Она говорит нам о том, что в обители 
на рубеже первого-второго десятилетий XX в. 
проживало 36 чел., из которых было 7 мона-
хинь в возрасте от 44 до 61 года. Все они мо-
натейные (манатейные), т. е. носящие ман-
тию – внешний признак пострижения в мона-
шество.

Анализируемая ведомость дает подроб-
ную характеристику настоятельницы обите-
ли, игуменьи Анастасии. Личность ее значи-
ма по двум причинам. Во-первых, она была 
настоятельницей достаточно длительное 
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время. Возможно дольше всех настоятелей и 
настоятельниц православных женских и муж-
ских обителей Забайкалья, с 1898 г., т. е. к 
моменту составления ведомости уже 21 год. 
Во-вторых, она прославилась на поприще 
подвижничества православия, развития Чи-
тинского монастыря. По сути, он существовал 
ее заслугами.

Еще до прибытия в г. Читу, находясь в 
Барнаульской женской общине Томской епар-
хии, она получила Благословение епископа 
Томского и Барнаульского, будущего Митро-
полита Московского и Коломенского Макария 
(Невского). В 1906 г., уже находясь в г. Чите 
Указом Командующего войсками на Дальнем 
Востоке, она была награждена серебряной 
медалью «За усердие» для ношения на груди 
на Анненской ленте. В 1907 г. награждена се-
ребряной медалью Красного Креста в память 
об участии в деятельности общества во вре-
мя Русско-японской войны 1904–1905 гг. В 
1908 г. получила Грамоту с преподаванием 
благословения от Святейшего Правитель-
ствующего Синода. В 1910 г. ей пожалован 
наперстный золотой крест из Кабинета Его 
Императорского Величества. Получила ме-
даль в память 25-летия церковно-приходских 
школ и высочайше пожалованный серебря-
ный знак Общества Красного Креста [9, л. 6].

Интересна «Ведомость о монашествую-
щих Читинского Богородицкого женского мо-
настыря за 1894 год». Согласно ей, в обители 
проживали настоятельница игуменья Павла 
(из крестьян, 63 года от роду, домашнего обу-
чения) и послушника настоятельницы мона-
хиня Мария (из мещан, 53 года от роду, гра-
моте обучена, исполняла обязанности учи-
тельницы рукоделия в школе при монастыре) 
[4, л. 53, 54].

«Ведомость о числе монашествующих и 
послушников Посольского монастыря за 
1909 год» говорит нам о 36 насельницах и 
10 девочках на воспитании. Настоятельни-
ца – игуменья Уриила. Было 7 монахинь в 
возрасте 44–61 гг. 29 послушниц от 19 до 56 
лет возраста. Из всех насельниц обители 24 
были выходцами из крестьян, 2 – из мещан, 
2 – из «инородцев». Из всего состава – 
2 «идиотки» [5, л. 5–7].

Примером именной ведомости, однако, 
на наш взгляд, достаточно странным являет-
ся «Ведомость о братии Чикойского Иоан-
но-Предтеченского монастыря» за 1894 г. Сам 

документ как таковой есть, но в нем упомина-
ется только иеромонах Амвросий, 1826 г. р., 
который на момент составления ведомости 
был монастырским духовником [7, л. 62].

Скажем и о формулярном списке. Он 
упоминался выше в разговоре о «Ведомости 
Селенгинского Троицкого монастыря за 1899 
год». Согласно ему, настоятель обители архи-
мандрит Иринарх на момент составления до-
кумента был Начальником Забайкальской 
Духовной Миссии, с 12 октября 1887 г. – бла-
гочинный монастырей Забайкальской епар-
хии. Награжден «Серебряной медалью на 
Александровской ленте в память Царствова-
ния в бозе почившего Государя Императора 
Александра III» [Там же, л. 9–12].

Таким образом, можно с уверенностью 
констатировать, что клировые, общие и 
именные ведомости, а также формулярные 
списки православных монастырей Забай-
кальской епархии являются ценнейшим 
источником по истории православия в За-
байкалье в конце XIX – начале XX в. В ис-
следовании приведено всего несколько при-
меров, однако и по ним видно, какой богатый 
материал дают документы по количеству на-
сельников обителей региона, их возрасту, 
происхождению, образованию. В отдельных 
случаях говорится о деятельности на том 
или ином поприще, за что настоятели (на-
стоятельницы), монашествующие, послуш-
ники (послушницы) удостаивались поощре-
ний со стороны руководства.

Следует отметить, что факты и даты из 
рассматриваемых документов приводились 
в исследовании выборочно, что предопреде-
лено его потенциальными объемами. В до-
кументах содержится значительно больше 
информации по рассматриваемым аспек-
там.

Очевидно, что данная статья – это пер-
вый и достаточно слабый шаг в изучении кли-
ровых, общих, именных ведомостей и форму-
лярных списков православных монастырей 
Забайкальской епархии. Требуется серьез-
ная, длительная, кропотливая работа с ар-
хивными документами в рамках предметного 
поля исследования. Она позволит, с одной 
стороны, дополнить имеющуюся историю 
православных обителей региона, с другой – 
сделать шаг по воссозданию более полных 
биографий подвижников православия на за-
байкальской земле.

Список литературы

1.	Бураева О. В. Роль православных монастырей в хозяйственном освоении Забайкалья // Русская 
Православная Церковь в Сибири: история и современность: материалы конф., посвящ. 350-летию осно-



53

РАЗДЕЛ 2. История православия и его современное состояние в Сибири, на Дальнем Востоке и в Забайкалье

вания с. Посольское и Посольскому Спасо-Преображенскому монастырю (24–26 января 2003 г.).  
Улан-Удэ: БНЦ СО РАН, 2003. С. 32–34.

2.	Владимиров В. В., Чибисов М. Е. Клировые ведомости как источник для изучения приходского 
духовенства Колывано-Воскресенского (Алтайского) горного округа // Известия Алтайского государ-
ственного университета. 2014. № 4-1. С. 59–63.

3.	Демин Э. Историко-архитектурный ансамбль Селенгинского Троицкого монастыря // Троицкое 
слово Забайкалья. Духовный историко-краеведческий альманах. 2001. Вып. 1. С. 13–18.

4.	Государственный архив Забайкальского края (ГАЗК). Ф. 8. Оп. 1. Д. 16.
5.	ГАЗК. Ф. 8. Оп. 1. Д. 729.
6.	ГАЗК. Ф. 282. Оп. 1. Д. 2779.
7.	ГАЗК. Ф. 282. Оп. 1. Д. 2906.
8.	ГАЗК. Ф. 282. Оп. 1. Д. 3122.
9.	Дрибас Л. К. Клировые ведомости церквей как источник по истории сибирского духовенства вто-

рой половины XIX в. // Исторический опыт хозяйственного и культурного освоения Западной Сибири. 
Четвертые научные чтения памяти профессора А. П. Бородавкина: сб. науч. тр. (7–8 октября 2003 г.) / 
отв. ред. В. А. Скубневский, Ю. М. Гончаров. Барнаул: АлтГУ, 2003. Кн. 2. С. 19–22.

10.	Дрибас Л. К. Образ жизни духовенства губернских и областных центров Восточной Сибири во 
второй половине XIX века: автореф. дис. ... канд. ист. наук: 07.00.02. Иркутск: Иркутский. гос. ун-т, 2005. 
26 с. URL: https://www.dissercat.com. (дата обращения: 07.08.2024). Текст: электронный. 

11.	Жалсараев А. Д. Поселения, православные храмы, священнослужители Бурятии XVII–XIX сто-
летий. Улан-Удэ: Бурят. кн. изд-во, 2001. 448 с.

12.	Косых В. И. Забайкальская епархия накануне и в годы первой российской революции. Чита: 
Забайкал. гос. пед. ун-т им. Н. Г. Чернышевского, 1999. 196 с.

13.	Машанова Л. В. Хозяйство Селенгинского Троицкого монастыря в первой половине XVIII в. // 
Вопросы истории Сибири досоветского периода. Новосибирск: Наука, 1973. С. 151–160.

14.	Митыпова Г. С. Православная церковь в Бурятии (ХХ–ХХI вв.). Улан-Удэ: ИПК ВСГАКИ, 2006. 
110 с.

15.	Силина И. Г. Клировые ведомости приходов Колывано-Воскресенского горного округа начала 
XIX – начала XX в. // Информационный бюллетень Ассоциации «История и компьютер». 2002. № 30: 
материалы VIII Конф. Ассоциации «История и компьютер» (Санкт-Петербург, 26–29 июня 2002 г.) / отв. 
ред. И. М. Гарскова. М.: [б. и.], 2002. С. 191–193.

16.	Чибисов М. Е. Клировые ведомости как источник по истории приходов Барнаульского духовного 
правления Колываново-Воскресенского (Алтайского) горного округа (1804–1864 гг.): автореф. дис. ... 
канд. ист. наук: 07.00.09. Барнаул: Алтайский гос. ун-т, 2006. 23 с. URL: https://www.dissercat.com. (дата 
обращения: 07.08.2024). Текст: электронный. 

17.	Чикойский Иоанно-Предтеченский монастырь. Исторические материалы / авт.-сост. Э. В. Де-
мин. Улан-Удэ: DOMINO PRINT, 2004. 130 c.

18.	Шмулевич М. М. Очерки истории Западного Забайкалья. XVII – середина XIX в. Новосибирск: 
Наука, 1985. 285 с.

19.	Шмулевич М. М. Троицко-Селенгинский монастырь. Улан-Удэ: Бурят. кн. изд-во, 1982. 63 с.

Сведения об авторе:
Дроботушенко Евгений Викторович, канд. ист. наук, доцент, декан историко-филологического 

факультета, директор Гуманитарно-педагогического института, Забайкальский государственный уни-
верситет, г. Чита, Россия, DRZZ@yandex.ru

УДК 929
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(некролог как источник знаний о жизни и деятельности А. Н. Судницына)
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За основу данного исследования взят некролог как источник знаний о жизнедеятельности 
А. Н. Судницына. Размещенный на страницах журнала «Забайкальские епархиальные ведомо-
сти» материал повествует о факте смерти смотрителя Читинского духовного училища. Помимо 
этого, некролог позволяет познакомиться с трудностями образовательного процесса, отношения-
ми в коллективе педагогов и воспитательными идеями покойного.
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Автор в своих исследованиях не единож-
ды обращался к истории Нерчинского (Читин-
ского) духовного мужского училища, особен-
но к категории «учащих», т.е. тех людей, кто 
свою энергию, трудолюбие, любовь и жизнь 
посвятили великому и священному делу вос-
питания подрастающего поколения [4; 5].

Как правило, предметом исследования 
становились материалы справочного харак-
тера, юбилейных торжеств здравствующих 
педагогов. В данном исследовании в каче-
стве источника хотелось бы использовать ма-
териалы некрологов. Известия о смерти всег-
да имели важное значение в жизни общества, 
поэтому газеты, наряду со свежими новостя-
ми и знаковыми событиями, неизменно пу-
бликовали сообщения о кончине человека [3]. 
Согласно словарю «Русского языка», «некро-
лог – статья, посвященная умершему, с ха-
рактеристикой его жизни и деятельности» [6, 
с. 357]. Существует два типа некролога: соб-
ственно, некролог и расширенный некролог 
(некролог с элементами биографии).

В первом январском [1] выпуске журнала 
«Забайкальские епархиальные ведомости» 
за 1905 год и вплоть до июня месяца [11] пе-
чатались материалы о кончине смотрителя 
Читинского духовного училища и председате-
ля Совета Забайкальского епархиального 
женского училища, статского советника Алек-
сандра Никаноровича Судницына.

В чем значимость и особенность данного 
материала как исторического источника? 
Во-первых, это официальный документ, в ко-
тором сжато и емко перечисляются долж-
ностное положение покойного и время его 
кончины, это дает возможность узнать обще-
ственное лицо покойного, его карьерный рост 
[1; 12].

Во-вторых, это личностная посмертная 
характеристика его деяний и оценка его 
трудов скорбящими товарищами покойного. 
Именно этот материал стал для нас источ-
ником воссоздания жизнедеятельности 
А. Н. Судницына на благо просвещения на-
шего края. Написанный хорошим литератур-
ным языком, передающий всю горечь утра-
ты, авторский текст Василия Сибирского по-
зволяет нам вместе с покойным пройти путь 
от приезда зимнею ночью в Нерчинск, обу-
стройства учебного заведения в Чите, до 
особенностей погребального обряда в хо-
лодные январские дни 1905 г. А за всем 
этим, учитель, воспитатель, отец для воспи-
танников … [8–11].

Опираясь на официальное сообщение о 
кончине А. Н. Судницына, мы имеем пред-
ставление о трудовой деятельности покой-
ного.

Александр Никанорович Судницын окон-
чил в 1888 г. Санкт-Петербургскую духовную 
академию со степенью кандидата богосло-
вия. Первые 10 лет своей трудовой жизни он 
провел в Тобольске. С 26 января 1889 г. – 
преподаватель в Тобольской духовной семи-
нарии основного, догматического и нрав-
ственного богословия, потом логики, филосо-
фии, психологии и дидактики, а затем и не-
мецкого языка. За это время был надзирате-
лем епархиального общежития, инспектором 
семинарии, секретарем семинарского прав-
ления, членом педагогического собрания се-
минарского правления. Дважды был коман-
дирован в Тобольское и Ишимское духовные 
училища для присутствия на выпускных экза-
менах в IV классе; был постоянным членом 
Тобольского Епархиального Училищного Со-
вета, преподавателем педагогики в Тоболь-
ской Мариинской женской школе и временно 
исполняющим обязанности инспектора клас-
сов той же школы [1, с. 9].

12 ноября 1899 г. Указом св. Синода 
А. Н. Судницын был назначен смотрителем 
Нерчинского мужского духовного училища. В 
марте 1900 г. преосвященный Мефодий ко-
мандировал его в Читу для ревизии Забай-
кальского епархиального женского училища, 
Александр Никанорович руководил перево-
дом из г. Нерчинска в г. Читу мужского духов-
ного училища. С этого времени А. Н. Судни-
цын становится во главе различных учрежде-
ний по духовному ведомству. Он исполняет 
следующие должности: председатель Совета 
Забайкальского Епархиального женского учи-
лища, председатель Строительного Комитета 
по постройке новых зданий духовного учили-
ща, товарищ председателя особого комитета 
Забайкальской области по сбору пожертвова-
ний и оказания помощи семействам нижних 
чинов призванных на действительную служ-
бу, председатель Забайкальского Епархиаль-
ного Училищного Совета, инспектор классов 
епархиального женского училища. По его 
инициативе создается попечительство для 
оказания помощи бедным учащимся в духов-
ных училищах, и А. Н. Студницын по едино-
гласному выбору становится во главе учили-
ща [Там же, с. 10].

Покойный за свою 15-летнюю деятель-
ность был награжден орденами св. Станисла-

Ключевые слова: А. Н. Судницын, В. М. Сибирский, некролог, духовное ведомство, педагог, 
духовное училище, руководитель
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ва 3 ст., св. Анны 3 ст. и св. Станислава 2 сте-
пени [1, с. 11].

В некрологе отмечаются, прежде всего, 
заслуги А. Н. Судницына в период перевода 
Нерчинского училища в Читу, т. к. «нужно 
было приспособить отданное в распоряже-
ние духовного училища здание, принадлежа-
щее членам причта читинского кафедрально-
го собора, пристроить несколько к нему ком-
нат и дворовых служб, упаковать в гор. Нер-
чинске и следить за перевозкой в гор. Читу 
всего инвентаря училища» и многое другое. В 
конце концов «был отмечен полный порядок 
в управлении училищем и, не смотря почти 
на сказочную тесноту и скученность, Читин-
ское духовное училище было признано почти 
образцовым для сибирских духовных учи-
лищ» [Там же, с. 10].

Отмечается, что покойный ценил труды 
людей, вместе с ним работавших, при нем 
всем работалось особенно легко: всякий был 
гарантирован от мелких придирок. Во всей 
его работе было внутреннее единство, стро-
гая соразмерность, все носило единый, а не 
раздробленный характер. А. Н. Судницын ха-
рактеризуется наличием необыкновенного 
трудолюбия, он умел делать все, за что бы ни 
принимался. Новые труды: постройка нового 
здания для духовного училища и семинарии 
и связанные с этим заботы о заготовках мате-
риалов, приемке их, приемке работ, требую-
щих подчас долговременного пребывания во 
всякую погоду на дворе, письменная работа 
по канцелярии… Все это подкосило здоровье 
и 5 января в 3 часа утра после непродолжи-
тельной, но тяжкой болезни смотритель Чи-
тинского духовного училища и председатель 
Совета Забайкальского епархиального жен-
ского училища, статский советник Александр 
Никанорович Судницын скончался (а ведь 
ему был всего 41 год!).

Однако, на наш взгляд, больший интерес 
для понимания личности покойного, его жиз-
ненных радостей и переживаний представля-
ет опубликованный поминальный материал, 
навеянный, не обязательным официозом, а 
сердечной привязанностью, дружбой и любо-
вью к покойному.

Автором размещенного материала был 
Василий Михайлович Сибирский, коллега, 
друг и единомышленник покойного. Приказом 
Синодального обер-прокурора от 8 февраля 
1896 г. он был назначен в Нерчинское духов-
ное училище на должность учителя латинско-
го языка [2, л. 1]. Приказом от 15 августа 
1900 г. В. М. Сибирский утвержден в должно-
сти преподавателя истории словесности и 

истории русской литературы в V и VI классах 
Забайкальского епархиального женского учи-
лища [Там же, л. 3 об.].

Изучение биографических данных 
А. Н. Судницына и В. М. Сибирского, приво-
дит к выводам, что они были практически од-
ногодками, получили одинаковое образова-
ние и воспитание, скорее всего, они были не 
просто коллегами, а друзьями.

Материал Василия Михайловича Сибир-
ского наполнен образными выражениями, де-
тальными подробностями описания послед-
них дней и горечью кончины А. Н. Судницы-
на. Он, отмечая тот факт, что покойный бук-
вально «сгорел на работе», говоря о его авто-
ритете, содрогаясь от мысли о дальнейшей 
судьбе учебного заведения – детища Алек-
сандра Никаноровича, опускает подробности 
того противостояния, с которым столкнулся 
покойный в своем благородном деле. Лишь 
упоминая, что «ни одно из наших училищ не 
испытало на себе каких-либо печальных ре-
зультатов от такого непрошенного посяга-
тельства на права школы, но едва ли даже 
одно такое посягательство не причинило 
боли тому, кем создавалась эта школьная 
жизнь» [8, с. 54]. А ведь это немаловажный 
фактор душевных переживаний А. Н. Судни-
цына, которые сводили его в постель и под-
рывали и без того слабое здоровье.

Из всего представленного В. М. Сибир-
ским материала остановим внимание читате-
ля на некоторых, на наш взгляд, знаковых 
фактах из жизни покойного.

В. М. Сибирский так описывает прибытие 
нового смотрителя в феврале 1900 г. Погода 
была неприветливая; сильный ветер уныло 
завывал в трубах и поднимал с земли тучи 
песку, засыпая им глаза путников, зима тогда 
была бесснежная. Был послан лучший эки-
паж, какой тогда нашелся в училище – долгу-
ша, на которой и сидеть то трудно, а поло-
жить дорожному человеку свои вещи и со-
всем невозможно; зато сиденье было покры-
то черным сукном, придававшим ей вид тра-
урной колесницы. Пришлось и этим доволь-
ствоваться, так как других экипажей в глухую 
полночь найти было невозможно.

Квартиры для смотрителя приготовить 
не позаботились; маленькая половина в 
нижнем этаже большого каменного здания 
совсем не была похожа на мало-мальски 
приличную смотрительскую квартиру. Про-
дольное вытянутое помещение с небольши-
ми окнами, низкими потолками и стол-
бом-подпоркой по средине, совершенно го-
лые стены – белые и ничем не украшенные, 
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три-четыре венских стула, простая, ничем не 
прикрытая железная койка и жарко нато-
пленная печь, – какой все это отзывает хо-
лодной казенщиной, обращающей жилые 
помещения в душные казематы [10, с. 89–
90]. И с горечью добавляет – восточные 
люди отказались быть на высоте старинного 
восточного гостеприимства.

Чем вызвано такое отношение к прибыв-
шему начальству, автор не поясняет. Однако, 
несмотря на такое начало нового пути, Алек-
сандр Никанорович проявил незаурядные 
способности, как по созданию коллектива 
единомышленников, так и по формированию 
души воспитанников.

В некрологах-воспоминаниях указывает-
ся, что все (и подчиненные ему лица педаго-
гического персонала, и бывшие его сослу-
живцы) всегда видели в нем не только на-
чальника, но и друга, товарища, «разделяв-
шего наши досуги, семейные радости и горе, 
готового всегда помочь советом, поделиться 
педагогическою опытностью» [7, с. 16]. Необ-
ходимые для работы указания носили харак-
тер сердечных советов, но отнюдь не прика-
заний. Такими качествами своими он создал 
в училище дружную тесную корпорацию, 
нравственно объединенную его авторитетом.

В его доме, в стенах учебного заведения 
велись шумные дебаты по животрепещущим 
новостям общественной и литературной жиз-
ни, скромные, но внушительные обсуждения 
интересов собственной служебной деятель-
ности. Эта учительская семья, тесно сплотив-
шись, горячо приветствовала всякого нового 
члена корпорации – соработника (может это 
следствия прибытия покойного на служебное 
поприще в Нерчинск в холодную февраль-
скую полночь?).

Созданный им коллектив выполнял един-
ственно возможную миссию – воспитание ма-
ленького человека, формирование его души. 
Это дело не быстрое, требующее должного 
внимания и терпения.

В. М. Сибирский сообщает, что в начале 
учебного года нужно было прежде решать 
бытовые, не менее важные задачи. Многие 
родители предпочитали поместить своих де-
тей в пансион, тем самым в корпусе набира-
лось около сотни детей. «Всех их нужно пооб-
мыть, пообчистить, придать им приличный 
вид, чтобы не стыдно было на улице пока-
заться, – ведь это губернский город, а не за-
холустье Нерчинска» [11, с. 158]. Вот чем при-
шлось заниматься А. Н. Судницыну, а к этому 
добавлялись дела строительные, финансо-
вые, канцелярские, которые отвлекали по-

койного от основного и любимого учебно-вос-
питательного дела.

Однако он был педагогом не по назначе-
нию правительства, а по внутреннему при-
званию. Он был призван руководить духов-
ной жизнью в духовной школе, ему были вве-
рены сотни, юных неиспорченных и не иска-
леченных жизнью малолеток.

Александр Никанорович, как отмечают 
сослуживцы, хорошо знал детское горе, не-
мудрящие детские радости. Он дорого це-
нил детскую жизнь, и больной ребенок был 
ему тем самым еще дороже. И не только 
физическая боль, но и боль искалеченного 
семейным воспитанием и средой ребенка, 
откликалась в его сердце любовью и спо-
собствовала излечению. Не в исключении 
ученика из школы он видел средство ис-
правления ребенка, а в нравственном воз-
действии на него воспитателей и окружаю-
щей среды. С этой целью он старался сооб-
щить воспитателям те педагогические воз-
зрения и приемы проведения их в жизнь, 
каких держался сам, а ученическую среду 
старался оздоровить так, чтобы она сама in 
corpore влияла на ребенка. Его меры были 
строго индивидуализированы: они имели в 
виду не следствие, а первопричину. Его лю-
бящая душа знала меру и никогда не обма-
нывалась [7, с. 15].

В. М. Сибирский (как бывший воспита-
тель и сослуживец) засвидетельствовал, что 
при совершении какого-либо крупного для де-
тей проступка обычного запирательства уже 
не было: виновный сам сознавался, даже 
первый заявлял о своем проступке, и в этом 
мы видели влияние оздоровленной среды. 
Не наказанием, не угрозами влиял А. Н. Суд-
ницын на учеников, а кроткими мерами, рас-
творенным любовью словом, идущими из 
глубины его чистого сердца увещаниями. 
Знал ребенок, что за вину свою не на казнь 
идет, а к отцу, который если и строго пожурит, 
но скоро и помилует [Там же].

Последним актом в горестных воспоми-
наниях В. М. Сибирского является описание 
3-дневного траура по покойному согласно 
христианскому обычаю. Он подробно описы-
вает гроб, саван, горящие свечи, чтение мо-
литв и траурные речи, говорит о крепких ян-
варских морозах, о процессии с гробом из 
дома вокруг училища (детища А. Н. Судницы-
на) до отпевания в храме. Сокрушается о 
том, что ни он, ни друзья покойного не смогут 
прийти к нему на могилу, т. к. родственники 
настояли на погребении у себя на родине. С 
глубоким горем описывает В. Сибирский по-
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следний удар молотка, помещение гроба в 
цинковый ящик и в вагон. И опять холод, как 
тот февральский, только теперь перед покой-
ным иная загробная жизнь…

В. М. Сибирский подводя итог и оценку 
жизненному пути Александра Никаноровича 
Судницына, описывает венки и надписи на 
них. По его мнению, и мы с ним согласны, это 
является внешним выражением симпатий к 
покойному.

Венок от мужской гимназии – «деятелю 
на ниве просвещения»; венок от корпорации 
мужского духовного училища – «начальни-
ку-другу, смотрителю-товарищу», и от корпо-
рации епархиального женского училища – 
«безвременно угасшему опытному руководи-
телю»; венок от воспитанников мужского ду-
ховного училища – «смотрителю-отцу осиро-
тевшие воспитанники», и от воспитанниц 
епархиального женского училища – «доброму 

заботнику любящие воспитанницы». Этим 
сказано все… [10, с. 87].

Однако Василий Михайлович продолжа-
ет надрывать сердце читателя, особо оста-
навливаясь на венке от японца Качагучи с 
краткой, но весьма характерной надписью: 
«доброму Александру Никаноровичу Судни-
цыну» и на венке от близких покойного. «Ког-
да ты умер и мы стали выбирать венок, чтобы 
отдать тебе последнюю видимую дань, у нас 
явилось желание найти тебе именно крест, 
как символ всей твоей жизни» [11, с. 163].

В течение первых шести месяцев 1905 г. 
читатели журнала «Забайкальские епархи-
альные ведомости» ученики и учащие, дру-
зья и недруги могли знакомиться, вспоминать 
и поминать Учителя – Александра Никаноро-
вича Судницына. В нашем исследовании не-
кролог стал удивительным источником изуче-
ния прошлого.
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Положение о выборах в Государствен-
ную Думу от 6 августа 1905 г. демонстрирова-
ло попытку достижения социального баланса 
при формировании нижней палаты парла-
мента. Различные социальные группы актив-
но включились в предвыборную кампанию. 
Духовенство не стало исключением.

Цель данной статьи – проанализировать 
общественно-политическую активность духо-
венства в период думского парламентаризма 
на примере деятельности священника 
В. Е. Захарова – активного члена Красояр-
ского отделения «Союза русского народа».

Источниковую базу исследования со-
ставляют архивные материалы, характеризу-
ющие избирательный процесс на территории 
Енисейской губернии в 1906–1912 гг., а также 
материалы периодической печати, освещаю-
щие ход избирательного процесса в регионе.

27 апреля 1906 г. начала свою работу Го-
сударственная Дума Российской империи 
I созыва. Её открытие сопровождалось 
приветственными отзывами представителей 
различных слоев населения, в том числе и 
духовенства. «Енисейские епархиальные ве-
домости» публиковали «Речь в Кафедраль-
ном соборе 27.04.1906 г.», в которой привет-
ствовался день «начала творческой активной 
работы свободно избранных представителей 
русского народа в открывающемся предста-
вительном учреждении», а также указыва-
лось на начало новой главы в истории: «Рос-
сия свободная, парламентская страна!» [12, 
c. 366].

Духовенство Восточной Сибири активно 
включилось в избирательный процесс. При 
этом политическая ориентация его предста-

вителей была весьма разнообразна: от край-
не правых до крайне левых. 

Формирование списков городских изби-
рателей, при условии отсутствия в Сибири 
съездов землевладельцев, являлось первым 
фильтром на пути горожан в депутатское 
кресло. На территории Восточной Сибири по-
зиции правых были весьма слабы, однако это 
не исключало попыток последних повлиять 
на содержание избирательных списков. Так 
председатель Красноярского отдела «Союза 
русского народа», священник Варсонофий 
Емельянович Захаров, 22 декабря 1906 г. об-
ратился в Красноярскую уездную избиратель-
ную комиссию с инициативой по проверке 
прав лиц, внесённых городской управой в из-
бирательные списки, с просьбой пересмотра 
последних [2, л. 1, 2].

Захаров родился в 1860 г. в станице 
Усть-Хоперской Области войска Донского. 
Окончил Астраханскую духовную семинарию 
и Казанскую духовную академию, вследствие 
чего в 1887 г. стал клириком Енисейской 
епархии.

Региональный отдел «Союза» под руко-
водством В. Захарова сформировал соб-
ственную комиссию, «в связи с данными до-
бытыми путем непосредственного осведом-
ления о цензовом положении и состоянии», в 
результате работы которой «оказалось, что 
списки избирательные составлены неполно, 
небрежно и видимо без надлежащей правки» 
[Там же, л. 1]. В подтверждении работы, про-
деланной комиссией, прилагался простран-
ный список на 8 листах1, в котором перечис-
лялись лица, ошибочно внесенные в списки 
[Там же, л. 3–10 об.]. В списке упоминались 

1  С двух сторон
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ссыльные, лица, несоответствующие цензу, 
не достигшие 25 лет, ошибочно упомянутые 
несколько раз, а также умершие и казненные. 

В ответ на запрос избирательной комис-
сии о корректности составленных списков 
Красноярская городская управа сообщала, 
что «более точных сведений получить она не 
имела возможности, особенно принимая во 
внимание поспешность1 составления списков 
и особое положение г. Красноярска, имеюще-
го своими жителями значительный контин-
гент ссыльных и лишенных прав состояния 
или в них ограниченных» [2, л. 15].

Принимая во внимание тот факт, что уча-
стие последних в выборах нежелательно и 
противозаконно, Управа предлагала «широко 
опубликовать как те условия, которые дают 
право быть выборщиком, так и ту ответствен-
ность перед законом того лица, которое при-
мет участие в выборах, не имея на это право» 
[Там же, л. 15 об.]. В конечном итоге выборщи-
ками от города Красноярска были определены 
В. А. Караулов и В. М. Крутовский, обогнав-
шие Захарова по числу голосов [8, л. 34].

Красноярское городское избирательное 
собрание по выборам депутатов II созыва Го-
сударственной Думы завершилось избрани-
ем выборщиками И. К. Юдина (440 голосов) и 
Ф. М. Никитина (391 голос), обогнавших ини-
циатора проверки избирательных списков в 
период первых выборов священника В. Е. За-
харова (набравшего 293 голоса) [3, л. 16 об.]. 
Однако позднее выяснилось, что Никитин не 
подтвердил соответствия цензу, в связи с чем 
выборщиком стал В. Е. Захаров на основа-
нии решения Енисейской губернской избира-
тельной комиссии [10, л. 2–4 об.].

Заметим, что уже на Губернском избира-
тельном собрании с первой попытки одним из 
двух представителей губернии в парламенте 
будет избран священник А. И. Бриллиантов 
(представитель «Всероссийского крестсою-
за»), а вторым избранником уже с четвертой 
попытки, не набрав абсолютного большин-
ства голосов трижды, по жребию был избран 
именно И. К. Юдин [Там же, л. 13, 17, 21]. При 
этом сам В. Е. Захаров кандидатом в депута-
ты выдвинут не был. Тем не менее он прояв-
лял большой интерес к исходу выборов, а 
избрание депутата «по жребию» и вовсе воз-
мутило последнего.

В. Е. Захаров подал жалобу в гу-
бернскую избирательную комиссию, в кото-
рой изложил суть претензии, указав на то, 
что «решать такой важный вопрос механиче-
ски нет оснований», сочтя, что была необхо-

1   Речь идет о выборах в I Государственную Думу.

дима перебаллотировка [Там же, л. 26, 
26 об.]. В ответ на жалобу последовало объ-
яснение председателя губернской избира-
тельной комиссии П. К. Гудкова, в которой 
последний аргументировал корректность 
процедуры со ссылкой на законодательство: 
«в третий день выборов выбор должен быть 
произведен окончательно …избранным счи-
тается тот, кто получит относительное боль-
шинство голосов» [Там же, л. 28, 28 об.]. Од-
нако в третий день выборов два кандидата, 
Юдин и Кравченко, получили по 11 голосов 
«за» каждый. Именно поэтому было решено 
определить победителя по жребию, полага-
ясь на ст. 113, 114 и 116 «Положения о выбо-
рах», регламентирующие избрание выбор-
щиков. При этом «Положение» не содержа-
ло письменных указаний как в таком случае 
поступать на выборах депутата от губернии. 
На самом собрании никто, включая В. Заха-
рова, протеста в отношении подобных дей-
ствий не выразил, что зафиксировано в про-
токоле. Таким образом, во II созыве Государ-
ственной Думы Енисейскую губернию пред-
ставляли «левых»: священник А. И. Брилли-
антов [7, л. 1] и управляющий пароходства 
по Енисею И. К. Юдин [9, л. 2].

Епархиальная печать с самого начала из-
бирательного процесса предпринимала по-
пытки повлиять на предпочтения избирате-
лей и общественное мнение о Государствен-
ной Думе. «Енисейские епархиальные ведо-
мости» в 1906 г. усматривали в создании пар-
ламента возможность разрушить «глухую 
стену чиновничьего средостения, которая от-
деляла за последние периоды русского царя 
от русского народа» [12, с. 366]. Принимая во 
внимание тот факт, что парламент начал 
свою работу в революционный период «тяже-
лого исторического кризиса, переходной эпо-
хи» автор статьи, священник Илья Фокин, 
указывал на «громадную ответственность», 
возложенную на плечи «русского народа и 
его избранников» и призывал к «продуктивно-
му созидательному труду на пользу обнищав-
шей и расстроенной страны – России» для 
«врачевания народно-государственных мно-
гочисленных язв» [Там же, с. 367–368].

В период выборов в III Государственную 
Думу В. Е. Захаров вновь оказался в числе 
выборщиков от г. Красноярска. 25 октября 
1907 г. состоялось заседание Губернского из-
бирательного собрания, на котором в присут-
ствии 28 выборщиков в депутаты было вы-
двинуто по запискам сразу 10 человек [11, 
л. 7]. Одним из них оказался священник Заха-
ров, выдвинутый одним голосом (вероятно 
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собственным). Захаров от участия в баллоти-
ровке отказался, однако никто из оставшихся 
9 кандидатов не набрал абсолютного боль-
шинства, и избрание депутата было отложе-
но до повторного проведения собрания.

1 ноября 1907 г. состоялась вторая по-
пытка избрания депутата. На этом собрании 
было выдвинуто уже восемь претендентов, 
один из которых (А. И. Самойлов) снял свою 
кандидатуру. В результате голосования Вар-
сонофий Захаров получит 7 голосов «за» и 
20 – «против», что в очередной раз не позво-
лило ему стать депутатом. Большинство го-
лосов выборщиков (18 – «за», 9 – «против») 
получил кандидат от «Партии народной сво-
боды», в прошлом видный народник В. А. Ка-
раулов [Там же, л. 10]. Однако история на 
этом не закончилась, так как в следствии ско-
ропостижной кончины последнего 22 мая 
1911 г. выборщики в том же составе выбира-
ли депутата взамен умершего. Одним из 8 
предложенных выборщиками кандидатов 
оказался священник Захаров (выдвинутый 
двумя записками). Голосование завершилось 
избранием кадета С. В. Востротина (17 – 
«за», 9 – «против»), его конкурент «отец Вар-
сонофий Емельянович Захаров» набрал 
только 8 голосов «за» (и 18 – «против») [Там 
же, л. 23, 27].

Успех левых партий на выборах в три 
первых созыва Думы на территории Восточ-
ной Сибири встревожил региональное духо-
венство. Поэтому на страницах епархиаль-
ных изданий стали появляться публикации, 
адресованные к представителям духовенства 
и пастве с призывами «отнестись к обязанно-
сти избирателей со всяким усердием» [6, 
с. 28], «чтобы дать России будущую Государ-
ственную Думу работоспособную, преданную 
государю и своему народу» [4, с. 125]. В ат-
мосфере полного равнодушия избирателей к 
предвыборной кампании добиться этого было 
не просто.

«Сибирские вопросы», комментируя про-
явленное духовенством рвение, с которым 
последние стремились организовать «пред-
выборную агитацию с церковного амвона» [5, 
с. 7] в период выборов в IV Думу, указывали 
на старания иркутского архиепископа Сера-
фима, метившего в депутаты и стремившего-
ся «к самим выборам приготовить голоса за 
«своего» кандидата» [Там же, с. 8]. Принимая 
во внимание немногочисленность депутат-
ских мандатов, предоставляемых Сибирским 
губерниям, столичный журнал справедливо 

замечает, что у Сибирского духовенства в 
связи с этим сформировались обществен-
но-политические цели отличные от установок 
их «коллег» в Европейской России. Если по-
следние сосредоточены на стремлении про-
вести в Думу представителя из своей среды, 
то сибирское духовенство «мирится на пред-
ставителя из мирян, лишь бы он был правых 
убеждений» [Там же, с. 9].

Избирательная кампания в IV созыв 
Думы прошла рутинно и даже вяло. Пресса 
отмечала лишь несколько ярких эпизодов, 
среди которых вновь отметившийся в Ени-
сейской губернии руководитель регионально-
го отделения «Союза русского народа» – свя-
щенник Варсонофий Захаров. Кроме того, 
«проезд Восторгова подогрел энергию мест-
ных союзников и священников, и начались 
учащенные собрания первых и частые съез-
ды последних» [1, с. 66], но не более того, 
«втихомолку велась энергичная и усиленная 
агитация по окраинам города, среди мещан, 
среди мелких торговцев и проч.» в пользу ли-
дера «Союза русских людей» В. Захарова и 
мирового судьи Льва Терских [Там же, с. 68]. 
30 сентября городское избирательное собра-
ние Красноярска завершилось избранием 
выборщиками присяжного поверенного, каде-
та П. И. Кускова (1 429 голосов) и бухгалтера, 
социал-демократа Н. П. Патлых (862 голоса); 
Захаров и Терских потерпели полное пораже-
ние [Там же, с. 69].

Таким образом, Варсонофий Захаров 
был активным участником избирательного 
процесса в Енисейской губернии (1906–1912). 
Появление в Российской империи органов 
парламентского управления, Захаров, как и 
многие другие представители, региональное 
духовенство встретил позитивно, привет-
ствуя дарованное императором начало «но-
вой эры» политического развития станы и ак-
тивно сосредоточившись на популяризации 
идеи парламентского диалога с властью. Од-
нако немногочисленность «правых» сил в ре-
гионе не позволила Захарову проявить себя 
на парламентском поприще.

До конца жизни Варсонофий Емельяно-
вич не предал своих убеждений, за что в 
1925 г. был привлечён к следствию как быв-
ший член «Союза русского народа», а 6 октя-
бря 1931 г. осужден тройкой при ПП ОГПУ по 
Восточо-Сибиркому краю; приговорен к пяти 
годам заключения, заменённого высылкой в 
Нарымский край, после чего следы нашего 
героя теряются. 
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РАЗДЕЛ 2. История православия и его современное состояние в Сибири, на Дальнем Востоке и в Забайкалье
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Епископ Забайкальский и Нерчинский Евсевий  
и его указ «Об упорядочении жизни монашествующих бывшего 

Читинского Богородицкого женского монастыря» от 24 марта 1929 года
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В статье рассматриваются правила проживания, поведения и строжайшего соблюдения мо-
нахинями и послушницами бывшего Читинского женского Богородицкого монастыря (закрытого в 
1923 г.) иноческих правил при их нынешнем положении при проживании в г. Чите. Правила под-
робно расписывают монастырскую иерархию, восстановление прежних обязанностей – от насто-
ятельницы игуменьи до недавно появившихся в обители послушниц. Здесь же автор прослежи-
вает и то, каким образом епископ применял рекомендованные им правила на практике, упорядо-
чивая проживание монахинь и послушниц вне монастырских стен.

Ключевые слова: Богородицкий женский монастырь, игуменья Анастасия, епископ Евсе-
вий, монахиня, послушница, указ, правила послушания, обеты

Отметим, что в 1923 г. Советская власть 
закрыла в Забайкальской епархии все муж-
ские и женские монастыри, которых в ней 
числилось не так уж и много. Насельники их 
перешли на службу в приходские церкви, 
утроились на работу в различные организа-
ции или просто покинули Забайкалье. Прав-
да, часть населения женских монастырей 
оставалась в г. Чите, поскольку уезжать ока-
залось некуда, да и коллективы срослись, что 
называется. Таковым оказался и Читинский 
Богородицкий женский монастырь.

Поскольку его коллектив частично «вку-
сил» свободы на гражданке, епископ Забай-

кальский и Нерчинский Евсевий решил снова 
оставшийся женский коллектив сплотить, как 
и в прежние времена.

На основе различных церковных доку-
ментов 24 марта 1029 г. он предложил свой 
Указ «Об упорядочении жизни монашествую-
щих бывшего Читинского Богородицкого жен-
ского монастыря». Последних в Чите оказа-
лось 22 чел. во главе с игуменьей Анастаси-
ей. Жили они на разных улицах, поддерживая 
контакты друг с другом [1, л. 5, 6, 6 об.].

Указ состоял из десяти пунктов. Монахи-
ням и послушницам сообщалось о подчине-
нии их своему епископу. Вся внутренняя 
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жизнь лежала на плечах игуменьи Анастасии. 
Надзор за поведением послушниц осущест-
вляла монахиня Мария, занимавшаяся этим 
и ранее. Все «недоуменья» и недоразумения 
решались, как и прежде, игуменьей, у нее ис-
прашивались Благословения и пр.

Насельницам надлежало аккуратно по-
сещать богослужения в Читинском Казанском 
соборе в прежней своей одежде, способным 
петь и читать этим и заниматься, остальные – 
занимать по согласованию с приходским со-
ветом собора общее место.

Ходатайство о пострижении достойных в 
рясофор и мантию подаёт епископу игуменья 
Анастасия с формулярами сведений о них. 
Епитимийные покаяния в храме налагаются 
настоятельницей на монахинь и послушниц с 
ведома епископа. «Монашествующие совер-
шенно не исправимые в своей жизни подле-
жат извержению из иночества» [2, ст. 28].

Разрешение на отпуск монахини и по-
слушницы бывшего монастыря в пределах 
Забайкальской епархии должны получить 
сроком на две недели у настоятельницы, кро-
ме тех двух недель – у епископа. За пределы 
Забайкальской епархии выезжали только с 
разрешения епископа, будучи обязаны иметь 
отпускные билеты для предъявления их в по-
требных случаях приходским священникам 
или представителям епархиальной власти.

Примечание: экстренные выезды или от-
лучки насельниц монастыря (бывшего) совер-
шаются по требованию гражданской власти, 
например, на суд – здесь не имеются в виду.

Монахини и послушницы бывшего мона-
стыря указом стали должны иметь одного об-
щего духовника, назначаемого епархиаль-
ным архиереем [1, л. 14, 15]. Этот указ (рас-
поряжение) епископа Евсевия подлежало 
объявлению игуменьи Анастасии среди мо-
нахинь и послушниц бывшего Богородицкого 
монастыря и продублировано временно ис-
полняющим обязанности Благочинного Чи-
тинского благочиннического округа протоие-
рея В. Бенкогенова. 

Естественно, что «упорядочением» жиз-
ни монахинь и послушниц вне монастырских 
стен практически занимался сам епископ 
Евсевий. Так, 5 марта 1930 г. Он назначил ис-
поведником монахиню Марию, к которой мо-
нахини и послушницы могли обращаться «в 
нужных случаях». Раньше, 4 ноября 1929 г., 
духовником насельниц епископ Евсевий 
определил протоиерея Н. Любомудрова [Там 
же, л. 21, 22]. 

Монахине Марии надлежало со всей 
строгостью следить выполнением монаше-
ских обетов А. Синдоровской, рясофорной 
послушницей Матроной (Мещериковой) и 
Анисией (Лапшиной). Судя по всему, они не-
редко просто манкировали этими своими 
обязанностями. Именно поэтому монахиня 
Мария практически постоянно предупрежда-
ла их. «В случае не исправления они будут 
подлежать извержению в иночества» и «о 
результатах доложить мне через неделю» 
(епископ Евсевий, 2 ноября 1929 г.) [Там же, 
л. 23].

Как видно архиерей стоял на букве зако-
на и требовал того же от монастырских на-
чальниц и насельниц бывшей обители. Тому 
же старались следовать и последующие 
Епархиальные архиереи.

19 ноября 1930 г. Новому забайкальско-
му архиерею епископу Марку направила про-
шение монахиня Заудинской (г. Верхнеу-
динск) Михаило-Архангельской общины Маг-
далина (в миру А. Г. Злодеева). Она ходатай-
ствовала об увольнении в бессрочный отпуск 
в Ленинградскую епархию с отчислением из 
Забайкальской епархии.

Секретарь епископа Марка протоиерей 
И. Иванов указал просительнице на то, что 
она будет отчислена из Забайкальской епар-
хии после того, как епископ Марк получит уве-
домление от Ленинградского епархиального 
начальства о том, что забайкальская монахи-
ня принята на учет и внесена в список мона-
шествующих Ленинградской епархии [Там 
же, л. 9].

В феврале 1932 г. Прошение епископу 
Марку направила послушница А. Синдоров-
ская. В нём она указала на то, что ее брата 
высылают в г. Хабаровск и «я еду с ним», про-
сила дать ей отпуск; «если я останусь там, 
тогда возьму увольнение у Вашего Преосвя-
щенства».

В тот же день эта же послушница повто-
рила свою просьбу уйти в отпуск на 6 меся-
цев. Епископ Марк отпуск разрешил, но толь-
ко с 15 февраля по 15 апреля 1932 г. [Там же, 
л. 18, 19]. Правда, упомянутая нами послуш-
ница об отпуске ничего больше не говорила. 
В дальнейшем её след в источниках теряет-
ся, упоминаний о ней в дальнейшем не про-
слеживается.

Таким образом, можно сделать вывод, 
что Указ епископа Евсевия работал и продол-
жал работать еще несколько лет после его 
ареста.
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Русская Православная Церковь в XX в. пережила небывалое потрясение, последствия кото-
рого ощущаются даже в наше время. В конце 1917 г. в бывшей Российской империи утвердилась 
советская власть, которая открыла массовые ожесточенные гонения на представителей Русской 
Православной Церкви. Несмотря на приобретение религиозных свобод в современной России, 
отношение общества к Православию, положение Православной Церкви еще остается достаточно 
сложным. С одной стороны, продолжается процесс расширения сфер и мест ее деятельности, 
улучшается материальная база и институт священства. Ее служители активнее участвуют в об-
щественной жизни народа, все чаще комментируют те или иные события в средствах массовой 
информации. Но параллельно возникают и серьезные проблемы, причины которых следует ис-
кать не только в современности, но и в недавнем прошлом нашего государства. До сих пор в на-
роде жива память о советских порядках, об эпохе массовых репрессий, которые потрясли всю 
страну ужасами лагерей, об отношении к религии и священству. Часть людей продолжают прези-
рать Церковь, пытаются представить ее служителей ненормальными или фанатиками. В про-
шлом веке Церковь уничтожалась, но не была уничтожена, поскольку в горниле гонений укре-
плялся дух христиан и они находили в себе силы сохранять веру и передавать ее следующим 
поколениям. 

Ключевые слова: Российская империя, Россия, Русская Православная Церковь, советская 
власть, гонения за веру

В двадцатый век Россия вступала с пере-
довыми показателями во многих сферах эко-
номики и производства, набирала обороты 
вторая техническая революция и индустриа-
лизация. Русская Православная Церковь так-
же активно развивалась и выглядела мощной 
организацией. По данным на 1914 г. – «…в 
Российской империи было 117 млн. право-
славных христиан, 67 епархий, 130 еписко-
пов, и 50 с лишним тысяч священников и диа-
конов служили в 48 тыс. приходских храмов» 
[2, с. 35]. На небывалой высоте стояла бого-
словская наука, за XIX в. возродилось мона-
шеское духовничество и старчество, особен-
но в Оптиной пустыни, весьма плодотворно 
велась миссионерская работа на территории 
Аляски, Японии, Дальнего Востока, Сибири и, 
в частности, на Алтае.

Но близилось время радикальных пере-
мен. Результатом Первой мировой войны 
стало падение четырех империй: Герман-
ской, Австро-Венгерской, Османской и Рос-
сийской. Огромные потери русской армии, 
истощение промышленности и золотого за-
паса страны, резкое ухудшение условий 
жизни населения, подрывная работа различ-
ных политических группировок, нравствен-
ное разложение в обществе и даже в цер-
ковной среде привело к возникновению ре-
волюционной ситуации. Февральская рево-
люция и октябрьский переворот 1917 г. в 
России стали прологом к началу самой 
страшной в нравственном аспекте войны – 
гражданской, братоубийственной.

Алтай, находясь на периферии страны, в 
конце ХIХ – начале XX в. тоже оказался охва-
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ченным рабочим и крестьянским движением, 
особенно в военный период. Положение ос-
новной массы городского и сельского населе-
ния неуклонно ухудшалось, росло его беспра-
вие, активизировали свою деятельность со-
циал-демократические группировки.

2 марта 1917 г. по телеграфу в Улалу при-
шло известие об отречении императора Ни-
колая II. Вскоре был создан Комитет обще-
ственного порядка, как орган Временного 
правительства. 20 марта Временное прави-
тельство издало декрет об отмене всех веро-
исповедных и национальных ограничений, 
что стало первым шагом на пути создания 
атеистического государства.

В Русской Православной Церкви с марта 
1906 г. шла работа Предсоборного присут-
ствия для подготовки к Поместному собору. 
20 марта 1917 г. Синод обратился к Церкви с 
предложением восстановить выборность 
епископата. «20 июня (3 июля) Синод прини-
мает “Временное положение о православном 
приходе” – кладется начало возрождению са-
моуправляемого прихода, а, следовательно, 
и активизации мирян в Церкви» [Там же, с. 
37]. Однако в тот же день постановлением 
Временного правительства Церковь лишает-
ся всех своих общеобразовательных школ в 
пользу Министерства народного просвеще-
ния. Это стало неожиданным ударом для Ал-
тайской Духовной миссии и святителя Мака-
рия (Невского), который очень надеялся на 
отмену постановления. В августе создается 
Министерство исповеданий и упраздняется 
должность обер-прокурора Синода. Следую-
щий месяц стал затишьем для Церкви – пе-
ред надвигавшейся грозой гонений и граж-
данской войны.

После событий Октябрьского переворота 
1917 г. в Петрограде, к концу декабря государ-
ственная власть окончательно была взята в 
руки большевиков по всем городам Алтайской 
губернии, образованной в июне из части Том-
ской губернии. К марту 1918 г. Советы контро-
лировали всю территорию Горного Алтая.

В разразившейся революционной борьбе 
новые государственные аппараты стали ору-
диями насилия и подавления. С июня 1918 г. 
до середины апреля 1920 г. Горный Алтай на-
ходился под властью белогвардейцев. В цен-
тре белого движения стояло учрежденное по 
инициативе офицера-алтайца штабс-капита-
на А. П. Кайгородова Алтайское казачье вой-
ско, состав которого был весьма разнообраз-
ным. Атаманом его стал капитан Д. В. Сату-
нин. Вместо органов советской власти были 
созданы волостные и сельские управы во гла-

ве со старшинами и старостами. Политиче-
ская ситуация частично стабилизировалась, 
Временным Сибирским правительством Церк-
ви был возвращен принцип централизованно-
го содержания. Но белые недолго контролиро-
вали территорию Алтая, а за лояльное к ним 
отношение алтайское духовенство впослед-
ствии расплачивалось страданиями и кровью.

Красноармейцы нередко позволяли себе 
расстрелы без суда и следствия, особенно в 
первое время после изгнания белых из насе-
ленных пунктов. «Так, зимой 1920 г. в Улалин-
ском отделении окончил свои дни священник 
Павел Сорокин, которого убили во время 
ложного вызова на причастие больного» [1, с. 
52]. Несомненно, что и в последующие годы, 
уже работниками НКВД, совершались подоб-
ные действия, а иногда люди просто пропа-
дали без вести, и о дальнейшей их судьбе 
знает только Господь.

Весной 1920 г. в Горном Алтае была вос-
становлена советская власть. С 1921 г. начи-
наются процессы осмотра храмовых зданий и 
передачи их в бессрочное пользование цер-
ковным общинам, для чего назначаются осо-
бые комиссии. Тотальный надзор за религи-
озными организациями осуществлялся орга-
нами ЗАГС. Горно-Алтайский уревком пред-
писывает всем местным органам власти при-
сылать подробные сведения о церквях, коли-
честве общин и верующих до 16-летнего воз-
раста. Все духовенство в обязательном по-
рядке проходило регистрацию, так сказать, 
ставилось на учет, что в дальнейшем было 
использовано для контроля за назначением 
священнослужителей на приходы и облегча-
ло поиски при арестах.

Новый виток притеснений Церкви начал-
ся в 1922 г. Им предшествовал начавшийся в 
стране в 1921 г. голод. В дальнейшем проис-
ходила национализация недвижимости, что 
наносило большой урон церковным общи-
нам. Наиболее ощутимым он стал в Улале, 
когда были отобраны все миссионерские 
дома.

Новой Конституцией 1924 г. права верую-
щих были ограничены еще более. Во-первых, 
совершение богослужений разрешалось 
только в специально предназначенных для 
этого помещениях. Во-вторых, «были запре-
щены любые религиозные процессии или 
церковные службы вне церковных стен без 
специального письменного разрешения мест-
ных властей в каждом отдельном случае» [2, 
с. 113].

В конце 1920-х гг. партийное руковод-
ство страны постановило объединять кре-
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стьян в колхозы. Для проведения спешной 
индустриализации нужны были средства, од-
ним из которых был хлеб. Сталин после по-
ездки по Сибири (1928 г.), в срыве заготовок 
хлеба обвинил «сибирских кулаков», вслед 
за чем на крестьян обрушилась волна на-
сильственных мер, ознаменовавших процесс 
коллективизации. Начали работу органы 
НКВД по выявлению «врагов народа». Не 
обошли стороной и РПЦ, объявив ее «кулац-
ко-нэпманской агентурой», которую нередко 
считали виновной в неудачах коллективиза-
ции. 24 января 1929 г. ЦК ВКП(б) издал поста-
новление «О мерах усиления антирелигиоз-
ной работы». Начался новый этап уничтоже-
ния Церкви.

Однако произвол местной администра-
ции достиг таких размеров, что отдел НКВД 
уже не смог игнорировать многочисленные 
жалобы верующих по поводу незаконного за-
крытия церквей. «В 1930–1931 гг. появляется 
целый ряд секретных инструкций ВЦИК и 
Наркомфина с требованиями снизить давле-
ние на Церковь» [1, с. 78]. Однако ликвида-
ция приходов продолжалась, хоть и с мень-
шей интенсивностью. Так, были закрыты 
церкви в селах Урлу-Аспак, Майма-Чергачак, 
Бирюля, Верх-Карагуж, Карасук, и Боль-
ше-Сиульта. В 1931 г. закрыт храм в с. Актёл, 
после чего здания и церкви, и церковно-при-
ходской школы были разобраны и перевезе-
ны колхозом на другие места.

По данным архивной справки в отноше-
нии репрессированных служителей Церкви 
по Республике Алтай, на 1 октября 1929 г. в 
Ойротской области насчитывалось 15 свя-
щенников.

Что касается описания созданной базе 
данных репрессированных служителей 
Церкви на территории Республики Алтай, 
арестованных в период с 1920 по 1942 г. В 
нее вошло 88 чел. Из общего числа 45 чел. 
(51 %) являлись уроженцами Алтайского 
края или Ойротской автономной области. 
Что касается национальной принадлежно-
сти, то основную массу составляют, конечно 
же, русские, но не в каждой биографии был 
указан этот признак. Кроме русских, 9 чел. 
(10 %) являлись алтайцами, один украинец, 
один пермяк и один шорец (он же единствен-
ный диакон, Уленеков Николай Кириллович). 
От общего числа большинство составили 
миряне – 51 чел. (58 %). Это псаломщики, 
церковные старосты, члены церковного со-
вета, сыновья священников или просто ак-
тивные прихожане. Среди них – 15 женщин и 
38 мужчин, среди которых 7 церковных ста-

рост. Священниками на момент ареста явля-
лись 30 чел. (34 %), в том числе 2 иеромона-
ха: Киприан (Нелидов) и Михаил (Бори-
сов-Решетников). Также жертвами репрес-
сий стали 5 монахинь (6 %). Один священник 
был убит без суда в 1920 г. (Сорокин Павел 
Никитич). Имеются сведения, что три чело-
века имели дворянское происхождение. По 
характеру понесенного наказания все ре-
прессированные делятся на следующие 
группы: расстреляны – 40 чел. (45 %), сосла-
ны в лагеря – 35 чел. (40 %), высланы, а Ка-
рагандинскую область КАССР – 9 чел. 
(10 %), высланы за пределы края – 4 чел. 
(4 %). Из общего числа 8 чел. (9 %) были су-
димы ранее, а один – иеромонах Михаил, в 
миру Борисов-Решетников Борис Иванович, 
три раза подвергался арестам (в 1927, 1940 
и 1942 гг.).

Для более точного представления карти-
ны гонений на Церковь на территории Респу-
блики Алтай, классифицированы всех репрес-
сированные из базы данных по годам ареста. 
В итоге получились следующие результаты: в 
1920 г. был арестовано 2 чел. (2 %), в 1929 г. – 
4 чел. (4 %), в 1930 г. – 6 (7 %), в 1933 г. – 20 
(23 %), в 1936 г. – 6 (7 %), в 1937 г. – 38 (43 %), 
и в 1941 г. – 12 (14 %).

Обращают внимание два пика арестов – 
в 1933 и 1937 гг. Первый связан с началом 
второй пятилетки, а также с началом кампа-
нии по изъятию оставшихся церковных цен-
ностей, в основном колокольной бронзы. А 
1937 г. стал кульминацией кровавых сталин-
ских репрессий в стране. В тот период прои-
зошло очередное ужесточение политики пар-
тийно-государственного руководства по отно-
шению к религиозным объединениям и их 
служителям.

Первыми кандидатами в арестантов 
были те, кто ранее уже был судим, но отбыл 
срок или признан невиновным, но в первую 
очередь ими были клирики и миряне Русской 
Православной Церкви. Картины арестов в 
Горном Алтае по 1937 г.: общее число аре-
стованных в указанный период составляет 
23  человека, причем в июле взято 14 чел.

Что касается арестов в 1936 г., то приго-
вором почти для всех осужденных стала 
ссылка в Карагандинскую область Казахстан-
ской ССР, кроме священника Власия Степа-
новича Карнаухова, который был сослан на 
7 лет в 12 отделение 31 колонны Байкало- 
Амурского исправительно-трудового лагеря, 
где его расстреляли 15 декабря 1937 г.

Особенностью 1941 г. стало то, что боль-
шинство арестованных составили женщины. 
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Неизвестна мера наказания священника Алек-
сандра Анемподистовича Суслонова, который в 
свое время служил в селах Карасук и Майме. 
Имеется лишь информация об его аресте 12 но-
ября 1941 г., дальнейшая судьба неизвестна.

В архивной справке находится информа-
ция о тридцати пяти репрессированных старо-
обрядцах, не считая жен и детей, поживавших 
в Усть-Канском и Усть-Коксинском, Онгудай-
ском, Лебединском и Успенском аймаках, пре-
имущественно же в селах Верхний и Нижний 
Уймон. Около половины их осуждено в 1937 г. 
и было приговорено к расстрелу. Общее число 
старообрядцев по Ойротской области в нача-
ле 30-х годов составляло свыше 4 000 чел.

Также содержится информация об одном 
адвентистском пасторе, который проживал в 
с. Манжерок. Это был Знобим Иван Николае-
вич, который ранее занимался торговлей в 
Монголии. В протоколе № 10 Заседания Осо-
бой Тройки от 29 марта 1936 г. указано, что он 
уже был лишен избирательных прав, среди 
населения проводил систематическую анти-
советскую агитацию, за что был осужден на 
5 лет лишения свободы и вместе с женой 
Анастасией Ивановной выслан в Карагандин-
скую область КАССР.

Подобное положение дел был практиче-
ски одинаковым на территории всего Совет-
ского Союза.
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Свято-Троицкая церковь города Барнаула была построена в 1912 г. благодаря инициативе 
местных жителей. Однако вскоре начались трудные времена для религии – Первая мировая вой-
на, Октябрьская революция и последующий декрет об отделении церкви от государства привели 
к закрытию многих храмов, включая Свято-Троицкую церковь. После закрытия ее использовали 
как клуб, библиотеку и кинотеатр «Алтай». В 2012 г. здание было снесено, а на его месте возве-
ден новый храм в честь Живоначальной Троицы, освященный в 2023 г. История храма отражает 
сложные исторические периоды России и показывает стойкость православной веры.

Ключевые слова: Свято-Троицкая церковь, Барнаул, Октябрьская революция, отделение 
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История храма начинается с 8 июня 
1909 г., когда на очередном собрании Барна-
ульской городской думы рассматривалось хо-
датайство комитета по постройке церкви в 
нагорной части города Барнаула.

Жители нагорной части г. Барнаула, при-
хожане градо-Барнаульской Знаменской 
церкви обратились в городскую управу с бу-
магой, в которой они просили разрешить им 
построить церковь во имя Святой Троицы. 

Место под постройку церкви они усматрива-
ют на Большой Змеевской улице между дву-
мя озерами. Также они предложили на обсуж-
дение отведение места под построение церк-
ви, при ней школы и причтовых домов. Стро-
ительному комитету было известно еще дру-
гое желание нагорных: жителей иметь там 
кладбище.

Городская управа разрешила постройку 
церкви и выделила землю под церковь, шко-
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лу при ней и под дом причта. Что касается 
отвода места под кладбище, то управа выска-
зывается против этого, так как в нагорной ча-
сти города, где предположена постройка 
церкви, кладбище уже имеется.

С этого времени начинается сбор средств 
на постройку церкви. Был спланирован про-
ект, и началась постройка каменного храма 
во Имя Святой Троицы, которая окончатель-
но закончилась в 1912 г., точная дата в архи-
вах не сохранилась.

В честь постройки новой церкви, по хода-
тайству жителей нагорной части г. Барнаула в 
Городскую Думу, было решено переименовать 
Б. Змеевскую улицу в «Троицкий проспект».

Но дальше наступили тяжелые времена: 
началась Первая мировая война, а за ней 
Октябрьская революция, приход к власти 
большевиков. В 1918 г. Выходит Декрет но-
вой власти «Об отделении церкви от государ-
ства и школы от церкви», и в конечном итоге 
это привело к закрытию церквей, и церковь 
Святой Троицы не была исключением.

Прекратил своё существование храм 
3 мая 1939 г. Власти в здании церкви поме-
стили клуб и библиотеку, а в 1947 г. здание 
приспособили под кинотеатр, который полу-
чил название «Алтай». В 1998 г. в «Алтае» 
состоялся последний киносеанс, после чего 
кинотеатр был закрыт как экономически не-
выгодный. Много лет он стоял заброшенным 
и постепенно разрушался. В октябре 2012 г. 
остатки здания были снесены. В конечном 
итоге земельный участок был приобретён 
Епархией.

Сейчас на месте Свято-Троицкой церкви 
стоит новый храм в честь Живоначальной 
Троицы, освященный 26 февраля 2023 г. Храм 
Живоначальной Троицы – часть нашей очень 
насыщенной и трагической истории. Прежний 
храм не совсем исчез, новый стоит на фунда-
менте Свято-Троицкой церкви, построенной в 
1912 г. Не стерся он и из памяти людей, о чем 
говорят недавно произошедшие события, 
связанные с возвращением иконы Воскресе-
ния Христова с клеймами.

История иконы и то, как она попала в Бар-
наул, нам не известна, но предположительно 
эта икона была написана в конце XIX – начале 
XX в. Данная икона в дореволюционное время 
находилась в Свято-Троицком храме города 
Барнаула, но во время гонения на Церковь со 
стороны советской власти, чтобы её сохра-
нить, она была взята из храма и находилась 
на хранении у одной прихожанки. И только в 
2023 г. она была возвращена на своё законное 
место – в храм Живоначальной Троицы.

Через настоятеля храма Живоначальной 
Троицы – протоиерея Константина Метель-
ницкого нам представилась возможность свя-
заться и пообщаться с Гречневой Натальей 
Владиславовной, внучкой прихожанки, кото-
рая спасла икону. Наталья Владиславовна 
поделилась историей того, как её бабушка, 
Григорьева Аксинья Семёновна, смогла со-
хранить икону от уничтожения.

Данное событие произошло в 1937 г., в 
холодное время года. Храм разрушали, а всю 
храмовую утварь, в том числе иконы, собра-
ли в одну кучу и сжигали. Аксинья Семёновна 
была в этот момент рядом с происходившим 
страшным действием. И она решила пойти на 
очень смелый и опасный поступок – сохра-
нить икону. Она смогла достать из общей кучи 
одну из икон и спрятать себе под тулуп и от-
нести домой.

Этот поступок можно назвать настоящим 
подвигом, так как в то время сохранение цер-
ковных предметов каралось жестоким нака-
занием, вплоть до ссылки или казни. Стоит 
отметить, что у Аксиньи Семёновны на тот 
момент было уже трое детей, которые могли 
бы остаться сиротами.

Но всё обошлось, и ценную икону уда-
лось сохранить. В дальнейшем эта икона ста-
ла семейной святыней, стояла в красном углу 
иконостаса и передавалась из поколения в 
поколение. 

В конечном итоге по наследству икона 
досталась Гречневой Наталье Владиславов-
не, внучке Аксиньи Семёновны. Наталья Ива-
новна является кандидатом искусствоведче-
ских наук, и, понимая важность и ценность 
иконы, она решила, что этой иконе место 
именно в храме. В это время на месте Свя-
то-Троицкого храма была построена уже но-
вая церковь в честь Живоначальной Троицы, 
куда и было решено вернуть икону.

Подводя итог, можно сказать то, что, рас-
сматривая историю храма, можно увидеть 
историю целой страны, историю Церкви, кото-
рая проходила в это непростое время. Данный 
храм является очень ценным историческим и 
культурным памятником, после изучения исто-
рии которого ты больше начинаешь задумы-
ваться о том, через какое страшное время 
пришлось пройти Православной Церкви. Но, 
несмотря на все трудности, с которыми при-
шлось столкнуться Церкви во время безбож-
ной советской власти, мы видим, что Церковь 
выстояла и на данный момент набирает силу. 
Разрушенные храмы восстанавливаются, цер-
ковные предметы возвращаются, ведутся ак-
тивные строительства новых храмов.
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С основания с. Доронинское в 1709 г. было ясно, что у селившихся русских крестьян в основе 
уклада жизни была православная вера. Их твердые убеждения в этом отражены в истории дей-
ствующих доронинских церквей за два века. Роспуск прихода Доронинской Богородице-Рожде-
ственской церкви в 1928 г. стал переломным моментом в православных традициях общества.

Ключевые слова: Доронинская Богородице-Рождественская церковь, церковь Святой Тро-
ицы, Архангельская часовня, Клировая ведомость, Закамень, Стародоронинское, Замайоры

Современному человеку непросто пред-
ставить те времена, когда русские пришли в 
Забайкалье. Не было детских садов, школ, 
домов культуры, медицинских учреждений, 
театров, музеев и других разных учреждений, 
которые есть сейчас. Строя поселения, кре-
стьяне заранее определяли, где будет его 
центр; и этим центром становилась церковь. 
Строительство церквей находилось в руках 
самого народа. Крестьяне на сходах реша-
ли – какую церковь строить и кому это дове-
рить. Факты говорят, что в селе Доронинское 
были построены: одна часовня и три церкви; 
последняя перенесена на новое место.

В 1709 г. Доронинская деревня была ос-
нована там, где сейчас находится село Ста-
родоронинское. Жителями была построена 
Архангельская часовня, расположенная на 
вершине самой большой сопки, которую 
местные люди называют Острой сопкой. Ча-
совня действовала до 1739 г. Чтобы добрать-
ся до часовни, нужно было перебраться че-
рез реку Ингоду и взбираться на сопку. Архан-
гельская часовня на Острой сопке простояла 
долгое время; православные крестьяне ходи-

ли туда ещё в 40-е годы XX в. В настоящее 
время в селе живут люди, родители которых 
ходили туда на Пасху, на Троицу [9].

В 1739 г. в селе построена церковь во 
имя Рождества Пресвятой Богородицы. Пер-
вым дьячком стал Семён Герасимович Носы-
рев, позже перешедший в купечество. На 
плане уездного города Доронинска, снятом в 
1785 г. в период, когда село Доронинское 
было в статусе города, под № 1 эта первая 
церковь обозначена, как церковь во имя Пре-
святой Богородицы. Есть обозначение этой 
церкви на карте Доронинского уезда 1790 г. В 
архивном документе – Клировой ведомости 
за 1890 г. в п. 24 описан факт её пожара: «Ар-
хивъ (имеется ввиду архив сгоревшей церк-
ви) съ 1825 г. хранится въ целости, древно-
стей во церковномъ архиве (т. е. в архиве 
церкви, построенной в 1825 г.). Замечаний 
иныхъ никакихъ нетъ, по преданиямъ хотя из-
вестно, что или Доронинское было когда-то 
уезднымъ городомъ, поданныхъ на то и по 
случаю пожара Церкви, бывшаго какъ долж-
но полагать въ 1822 г. не осталось ничего, 
кроме одного Колокола, который какъ видно 
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же надписи … на нёмъ, что пожертвованъ До-
ронинскимъ Купцомъ Семёномъ Носыре-
вымъ в 1762 г., почему и должно полагать, что 
приходъ Доронинский имелъ начало в начале 
18-го столетия» [6].

Становится понятно, что после пожара 
церкви в 1822 г. доронинцы сразу стали пла-
нировать строительство другой церкви. Пра-
вославные люди не могли жить без молитв, 
без посещения церкви. В основе их жизни 
была православная вера.

В 1825 г. «тщанием прихожанъ» постро-
ена церковь Рождества Пресвятой Богоро-
дицы Нерчинского Округа, Доронинского 
села. «Зданиемъ деревянная, с таковою же 
особливою колокольнею и подъ оною по 
обеимъ сторонамъ каюты для сторожей и 
кладовой… крепка. Престолъ въ ней одинъ, 
во имя Рождества Пресвятыя Богородицы, 
теплой. Утварью достаточна. … Священникъ 
одинъ, причетниковъ два. Земли при сей 
церкви усадебной нетъ, а пашенной и сено-
косной 66 десятинъ, отмежована 1846 г., на 
которую плана и акта не получено, владеютъ 
ею священноцерковнослужители. Домы: – у 
Священника отъ прихожанъ, а у Причетника 
собственный деревянный, на земле, принад-
лежащей прихожанамъ. На содержание свя-
щенноцерковнослужителей жалованья не 
положено, а довольствуются по урожаю отъ 
прихожанъ хлебною рукою и случающимися 
отъ требъ доходами. Содержание посред-
ственное… Опись церковному имуществу 
есть, – сделана 1831г, скреплена бывшимъ 
Присудствующимъ Священникомъ Симео-
номъ Пляскинымъ и утверждена печатью 
Нерчинскаго Духовнаго Правления…». В ар-
хивных документах 1846 г. есть информация 
о служителях церкви в Доронинском: «Свя-
щенникъ Авралий Константинович Виногра-
дов, дьяческий сын, въ 1845 г. за отлич-
но-усердную службу и поведение удостоенъ 
Архипастырского благословения. Грамоту 
имеет». С 1836 г. по 1844 г. служителем До-
ронинской церкви был дьячок Василий Ива-
нович Малков, дьяческий сын. В 1846 г. по-
номарём был Константин Артемьевич Мал-
ков; в 1849 г. – пономарь Георгий Иванович 
Малков [1; 2, л. 87; 4; 9].

В то время в селе Доронинское прожива-
ло 288 чел. и стояло 56 домов. Продолжени-
ем ведомости за 1846 г. является документ – 
«О прихожанах означенной церкви», где ука-
зано, – в каких местах и какого звания прожи-
вали прихожане церкви. Например, в Доро-
нинском селе были сословия: духовные, от-
ставные и станичные казаки, мещане, гу-

бернские крестьяне, заводские крестьяне. 
Прошло 63 года… [5; 9].

В Клировой ведомости 1890 г. в п. 1 и п. 2 
написано о построенной церкви в 1888 г.: 
«Первая приходская въ селе Доронинскомъ 
во имя Святой Троицы с приделами въ честь 
Рождества Пресвятыя Богородицы и Святи-
теля Иннокентия 1-го Епископа Иркутскаго и 
Чудотворца (два придела ещё не устроены и 
не освящены). Построена тщаниемъ прихо-
жанъ в 1888 г. Здание деревянное, на камен-
номъ фундаменте, крыта железомъ съ тако-
вой же Колокольнею. Прочныя». Поэтому же 
документу ясно, что в конце XIX в. в селе До-
ронинское (ныне Стародоронинское) стояло 
две церкви – 1825 г. постройки и 1888 г. по-
стройки. Название церкви могло меняться, 
если на месте старой (сгоревшей или обвет-
шавшей) строили новую церковь. Можно 
предположить, что освящение новой церкви, 
построенной в 1888 г., было в праздник Свя-
той Троицы и это могло стать основанием для 
нового названия Доронинской церкви – во 
имя Святой Троицы. Обычно в таких случаях 
прежнее посвящение престола сохранялось 
в названии одного из приделов. Из записи, 
описанной выше, видно, что придел в честь 
Рождества Пресвятой Богородицы в церкви 
во имя Святой Троицы есть [6].

Расположение села Доронинского (Ста-
родоронинского) у реки Ингоды и его прито-
ка – речки Дороник имело свои достоинства и 
недостатки. С одной стороны, – живописная 
природа, а с другой – частые наводнения. 
Ещё в конце XIX в. некоторые жители стали 
селиться в местечке Закаменном (Закамень), 
которое находилось на более возвышенном 
месте от воды в трёх километрах от села. 
26–27 июля 1897 г. произошло очень силь-
ное наводнение, которое послужило суще-
ственным переменам в жизни доронинцев. В 
протоколе осмотра церквей после наводне-
ния от 6 августа 1897 г. говорится: «В церкви 
во имя Святой Троицы ограда за исключени-
ем ворот вся снята и унесена водой, имев-
шей подъем от земли, где находилась цер-
ковь, на одну сажень высоты. В храме высо-
та воды была пять четвертей, одна печь в 
церкви развалилась, а остальные три значи-
тельно повреждены, перед алтарем снесены 
амвон, пол в церкви посредине разворочен 
водой, церковные книги и половина библио-
теки испорчены водой. Выбиты все окна, 
разрушен престол и жертвенник. Иконостас 
пострадал незначительно. Ущерб от повреж-
дения составлял 867 руб. Осматривал ста-
рую церковь во имя Рождества Пресвятой 
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Богородицы, где оказались тоже разруше-
ния, остался лишь иконостас, святой пре-
стол и жертвенник» [3; 11].

От наводнения пострадали не только 
церкви и церковно-приходская школа, но и 
жители селения. Священник Доронинской 
церкви Иннокентий Романов писал в своём 
рапорте в 1-й Благочинный округ: «Крестья-
не метались в разные стороны, не сообра-
жая о будущем». В своём рапорте он также 
доносит, что «выбрано место под церковь в 
выселке Закаменном». Две трети жителей 
села Доронинское избрали под село подхо-
дящее место и просили обозначить пункт, 
где должен быть храм, дабы этим знаком 
привлечь к переселению сюда и остальных 
жителей, и тем отвлечь, приостановить дро-
бление Доронинского общества, ибо, по сло-
вам народа, – «где будет храм, там и мы бу-
дем селиться». Новое селение местные жи-
тели назвали Новодоронинское, а прежнее 
село Доронинское стали называть Стародо-
ронинское. При этом рядом уже было село 
Замайоры, которое основал городничий го-
рода Доронинска – О. Ф. Власов [11].

1 августа 1897 г. на избранном месте се-
ления по просьбе жителей был отслужен 
крестным ходом водосвятный молебен. В Чи-
тинском архиве сохранилась карта-схема 
плана будущего села. В центре села на карте 
красным квадратом выделена церковь. Здесь 
же в документе говорится: «Церковь прихо-
дится в центре селения на ровной возвышен-
ной площадке и будет построена на видном 
месте, господствующем над селением. По 
правую сторону храма отведены места под 

усадьбы и дома для церковно-приходской 
школы» [Там же].

Вопрос о строительстве новой церкви ре-
шался на сходе села, где присутствовали 
представители сёл: Ченгурука (казак Евстиг-
ней Панов), Гореки (казак Кирилл Гамов), Ше-
холана (Василий Казарин), Горекацана (Васи-
лий Васильков), Аблатукана (Калин Слевцов), 
а также горекинский поселковый атаман Щел-
канов. На этом сходе был избран строитель по 
переносу Доронинского храма на новое ме-
сто – крестьянин Иван Александрович Утюж-
ников из села Горека. Именно его трудами в 
Стародоронинском был построен настоящий 
храм стоимостью 15 000 руб. (рис. 1). В рапор-
те о нем написано: «Утюжников избран строи-
телем лишь по его желанию, как опытный цер-
ковный строитель, и будет заведовать одною 
только строительною частью храма, не прини-
мая участия в трудах по сбору пожертвований 
на храм». Для переноса Доронинского храма 
требовалось 6 000 руб.; церковь выделила 
2 000 руб., по рублю было собрано с каждой 
семьи, были и добровольные пожертвования 
крестьян. Также было решено: новый храм пе-
ренести на новое место, а старый храм пере-
везти в Горекацанское селение [Там же].

Работы по переносу церкви в селе Ново-
доронинское шли быстрыми темпами. Через 
пять месяцев после наводнения Доронинская 
церковь уже стояла на новом месте и была 
освящена 8 января 1898 г. Название церкви 
вновь поменялось: Доронинская Богороди-
це-Рождественская церковь. Также можно 
предположить, что в церкви, перенесенной в 
Новодоронинское, один из приделов был ос-

Рис. 1. Действующая церковь в селе, 20-е гг. ХХ в.
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вящен во имя Святой Троицы (по прежнему 
названию церкви). Прошло 26 лет… [9].

События, связанные с приходом новой 
власти Советов, повлияли на судьбы людей; 
перемены коснулись и церквей. В Забайка-
лье советская власть закрепилась в 1923 г.

В архивном документе «Протоколы об-
щих собраний общества верующих» есть до-
говор от 28 марта 1923 г., заключенный с Ни-
колаевским Волостным Революционным Ко-
митетом. В нём говорится, что «сего числа» 
нижеподписавшиеся граждане селения Доро-
нинского «приняли от Волостного Ревкома в 
бессрочное бесплатное пользование находя-
щуюся в с. Доронинском Богорождествен-
скую церковь (здание) с богослужебными 
предметами по особой описи нами заверен-
ной своими подписями, на нижеследующих 
условиях…». Далее перечисляются условия. 
Общество верующих обязалось беречь пере-
данное народное достояние, нести ответ-
ственность за его целостность и сохранность, 
нести текущие расходы, использовать по ре-
лигиозному назначению без «политических 
собраний враждебного советской власти на-
правления», допускать проверки имущества 
и т. д. За невыполнение условий договора 
они могли нести уголовную ответственность 
«по всей строгости революционных законов». 
В конце договора перечислены все фамилии, 
имена верующих села [8].

В Доронинском музее также есть «Опись 
имущества Доронинской Богородице-Рожде-
ственской церкви, переданной в бесплатное 
пользование в 1923 г.», составленная 11 фев-
раля 1928 г. По описи видно, – сколько и ка-
кие здания были в ведении, что находилось 
внутри, какова стоимость имущества. В конце 
описи есть список Доронинской религиозной 
общины на 1928 г.: председатель общины – 
Кузьмин Иван Никифорович, священник и се-
кретарь общины – Иван Зеров, и далее имена 
членов религиозной общины. Есть протокол 
общего собрания Доронинской религиозной 
православной общины от 11 декабря 1927 г., 
где написано, что трапезниками в церкви 
были: Михаил Синегузов и Косьма Первоу-
шин. Также там прописаны расходы на жало-
ванье служителям церкви, хозяйственные 
расходы. В церкви была Метрическая книга, в 
которую священник И. И. Зеров заносил но-
ворождённых и усопших [7; 9].

Одним словом, Доронинская Богороди-
це-Рождественская церковь продолжала дей-
ствовать, несмотря на советские атеистиче-
ские взгляды. Православная вера у народа 
была ещё крепка. Однако в 1928 г. священник 

И. Зеров умер; с этого же года церковь пере-
стала быть действующей [9].

Перемены, связанные с приходом власти 
Советов, конечно, влияли больше на моло-
дые умы. Но старшее поколение, принявшее 
ранее эту веру, продолжало молиться и со-
хранять православные традиции. Мы сейчас 
помним своих бабушек и дедушек, молящих-
ся у икон, рассказывающих своим внукам про 
церковь и праздники, про Великий пост и та-
инства.

В 1931 г. в селе появился колхоз имени 
братьев Сущих и Бургуловых. Развивалось 
общественное хозяйство, работали совет-
ские школы, появились сельские дома куль-
туры. В здании бывшей церкви уже находил-
ся сельский клуб, сельская библиотека; 
было время, когда там хранили зерно; про-
водились киносеансы; в одном из помеще-
ний стоял бильярдный стол; в 1960 г. в зда-
нии церкви открылась картинная галерея 
(рис. 2).

Рис. 2. Дом культуры в здании церкви [8]

Но не всем по душе было то, что в святом 
здании пляшут и поют. Об этом нигде не писа-
ли и не говорили, но эта душевная боль всё 
же нашла своё отражение. В тематических 
фондах Доронинского музея мы нашли стихи 
Ивана Емельяновича Колесникова, написан-
ные в 1993 г. под названием «Воспомина-



Православие и общество: грани взаимодействия

72

ния». Вспоминает он историю села Доронин-
ского, где сам жил когда-то. Этот небольшой 
отрывок из его стиха, как отпечаток боли о 
судьбе церкви [9].

«Взгляд – глаза выходят из орбит туда, где 
корни лежат.

Лицо полное скорби, слезами прокапан пид-
жак…

Церковь была когда-то. Штатный числился 
поп.

Не знаю даты, – случился однажды потоп.
Знаю не по наслышке, – церковь перенесена 

выше.
Красный флаг на куполе взвился. Народ на 

танцах ногами молился…» 
(И. Е. Колесников, 1993 г.)

В конце 60-х годов ХХ столетия в селе 
был построен новый дом культуры. Культра-
ботники, библиотекари и киномеханик из зда-
ния церкви перешли работать в новое двухэ-
тажное здание. Здание бывшей церкви опу-
стело, но не потеряло своей красоты. Со всех 
сторон была видна стать архитектуры, цвет и 
резьба. Заезжая в село Доронинское с увала, 
сразу открывалась панорама села, в центре 
которой красовалась церковь. В недобрый час 
пришло доронинцам решение о сносе церкви; 
боль и сожаление об этом хранит история 
[Там же].

«Даже у церкви судьба, не помогла мольба.
Приказ бравым ребятам – из церкви сгоно-

шить домик телятам…» 
(И. Е. Колесников, 1993 г.)

На дворе XXI в. Советской власти давно 
нет. Многие бывшие советские граждане по-
сле перестройки и развала СССР стали со-
знательно приходить к православной вере. 
Храмы в России стали не только восстанав-
ливать, но и строить новые.

Божьей милостью до наших дней сохра-
няется история Доронинских церквей. В 
1985 г. открылся в селе Доронинский крае-
ведческий музей в здании бывшей церков-
но-приходской школы. В музее хранятся 
предметы из Доронинской церкви, архивные 

документы, макет церкви; работает постоян-
ная выставка; на экскурсиях и лекциях зву-
чит история нашей церкви.

7 марта 2015 г. в селе Доронинское на 
месте, где раньше стояла церковь, был ос-
вящен установленный гражданами Поклон-
ный крест (рис. 3). Здесь периодически про-
водит молебны о. Варлаам – настоятель 
Михайло-Архангельского храма села Улё-
ты. Для кого-то это просто памятное место, 
для кого-то это святое место, где можно по-
молиться. К сожалению, сегодня мы не мо-
жем сказать, как наши предки: «Где будет 
церковь, там и мы», но все-таки православ-
ная вера живёт в сердцах доронинцев, не 
смотря на всё пережитое за 315 лет [9; 10].

Рис. 3. Поклонный крест на месте, где стояла 
церковь
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На территории Забайкальского края в на-
стоящее время известно около 3 000 объек-
тов археологического наследия. Большин-
ство из них стоят на государственном учёте и 
охране. В период же XIX в. ситуация была 
иной. Объекты археологии нашего региона 
изучались академическими экспедициями 
XVIII в. и служащими Нерчинского горного 
округа. Все исследователи древностей Вос-
точного Забайкалья XVIII–XIX вв. отмечали в 
своих трудах хорошо заметные на поверхно-
сти мегалитические сооружения – «маяки», 
относящиеся сейчас к так называемой «куль-
туре плиточных могил», развалины средне-
вековых городищ и усадеб, а также «вал Чин-
гисхана» с сателлитами – городками-укре-
плениями [3; 5, с. 14].

Для обывателей же XVIII–XIX вв. описан-
ные выше объекты служили доступным, не 
требующим практически никаких затрат, за 
исключением усилий на демонтаж и транс-
портировку, строительным материалом.

Одним из ярких фактов использования 
забайкальских древностей для строитель-
ства культовых сооружений является церковь 
в с. Кондуй Борзинского района Забайкаль-
ского края. Она была построена в 1806 г. и 
освящена в честь Рождества Пресвятой Бого-
родицы и Святых Мучеников Кирика и Улиты. 
Для её строительства были использованы 
остатки дворцового комплекса эпохи правле-
ния династии Юань. Он располагался в 7 км 
от с. Кондуй и представлял собой солидное 
по тем временам сооружение – дворец в ки-
тайском стиле с сопутствующими объектами: 
надвратной башней, усадьбами, парком, ка-
налами. Время его существования определе-
но учёными – XIV в. н. э., впоследствии он 
сгорел и был руинирован [5, с. 23; 4, с. 224].

Для строительства церкви населением 
села Кондуй были использованы гранитные 
базы для колонн и изваяния драконов, укра-
шавшие некогда конструкцию балюстрады 
нижней террасы дворца, а также сероглиня-
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ные кирпичи и гранитные блоки. Причем из-
ваяния драконов, являющиеся произведени-
ями средневекового камнетесного искусства, 
вмуровывались в основание стен церкви как 
простые блоки без учёта их художественных 
особенностей и пропорций.

По сообщению известного исследовате-
ля забайкальских древностей А. К. Кузнецо-
ва, проводившего исследования развалин 
дворца в конце 1889 г. в., его элементы актив-
но использовались местными жителями и 
для строительства собственных домов. Так-
же им был озвучен факт перевозки части 
остатков развалин дворца для возведения 
главного здания, старейшего в Восточном За-
байкалье ламаистского монастыря – Цуголь-
ского дацана [5, с. 26].

Он был построен в 1868 г. после долгих 
согласований с администрацией губернии. 
Фундамент храма состоял из гранитных бло-
ков, стены из сероглиняного кирпича, колон-
ны были обшиты декоративным кирпичом, 
покрытым поливой зелёного цвета [2, с. 447].

Еще один факт использования древно-
стей в качестве строительного материала 
был установлен автором данной статьи при 
проведении полевых работ в составе Верх-
неамурского археологического отряда ЗКО 
ВОО ВООПИиК. Установлено, что при стро-
ительстве фундамента церкви в с. Казаново 
Шилкинского района были использованы 

каменные плиты из оград плиточных погре-
бений.

Данный культовый объект возведен в на-
чале XIX в. и носил название Введенской 
церкви села Нижнее Городище. Для её соору-
жения использовался камень от погребаль-
ных объектов крупного могильника эпохи 
бронзового века, открытого экспедицией 
Г. Ф. Миллера в 1735 г. и изученного его по-
мощником Алексеем Горлановым. Не требу-
ющие дополнительной обработки каменные 
плиты из оград древних погребений были 
уложены в несколько рядов и послужили вы-
мосткой и фундаментом для строительства 
Введенской церкви [1, с. 24].

Подводя итоги, следует отметить, что в 
представленной статье озвучены самые из-
вестные факты использования древностей 
при решении строительных проблем забай-
кальских религиозных объектов XIX в. 

Нехватку строительных материалов при 
возведении культовых строений в Восточном 
Забайкалье можно объяснить уровнем соци-
ально-экономического развития нашего реги-
она XVIII – XIX вв. Данные проблемы освеще-
ны и в документальных материалах, храня-
щихся в ГАЗК, и требуют дальнейшего науч-
ного изучения. Использование же забайкаль-
ских древностей при возведении православ-
ных церквей и ламаистского храма можно 
считать нашей региональной особенностью.
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После ослабления давления на религию 
в конце 80-х – начале 90-х гг. ХХ в. первой на-
чинает свою деятельность община в с. Ал-
тайском. Сразу после этого жители с. Нижне-
каменка занимают активную позицию по от-
ношению к православной вере. У истоков 
возрождения церковной жизни здесь стояли 
О. С. Демина, В. Д. Бачурина. Благодаря их 
усилиям администрацией сельского совета 
выделяется пятистенный дом по адресу 
ул. Гагарина, 1. Здесь с 90-х годов и начинают 
проводиться богослужения. Тесное здание не 
вмещало всех желающих помолиться. В зим-
нее время ветхая дымящая печь не обогрева-
ла здание целиком – на службе было очень 
холодно. Несмотря на эти неудобства, бого-
служения совершались стабильно. Бессмен-
ным священником с начала возрождения 
приходской жизни в селе Нижнекаменка до 
2008 г. был иеромонах Евтропий (Шибаев).

В 2006 г. братья Демины Александр и 
Сергей – барнаульские предприниматели, ре-
шают поставить на своей малой Родине – 
Нижнекаменке, храм. На это они получают 

благословение Преосвященнейшего еписко-
па Максима (Дмитриева). В 2007 г. их замы-
сел был осуществлен. В самом центре села 
был освящен храм во имя Архистратига Бо-
жия Михаила. Церковь построена деревян-
ная из бруса, однопрестольная вместимо-
стью на 70 чел. Осенью 2011 г. здание ново-
возведенной Михайло-Архангельской церкви 
было передано в качестве пожертвования 
общине верующих.

В 1995 г. старанием протоиерея Сергия 
Ходаковского открывается храм в честь По-
крова Пресвятой Богородицы и регистрирует-
ся община верующих в с. Старобелокуриха. 
Богослужения совершаются там и по сей 
день, однако в 2009 г. религиозная организа-
ция снята с регистрации. Храм приписан к 
Пантелеимоновской церкви г. Белокурихи. 
Община окормлялась иеромонахом Евтропи-
ем (Шибаевым).

В 1995 г. епископом Антонием (Масен-
дич, + 2001 г.) освящается антиминс для хра-
ма Рождества Христова в с. Куяган. Здание 
сельского дома под нужды храма выделено 
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силами Б. А. Мальцева, на церковной терри-
тории располагался дом для священника. Се-
годня это маленькое село, в котором нет жиз-
ненных перспектив, и численность населения 
продолжает сокращаться. Но в 90-х гг. XX в. 
село еще процветало. Община набирала вес. 
При храме действовала большая Воскресная 
школа, обучавшая до 40 детей. Здесь служи-
ли иеромонах Герасим, священник Николай 
Борщев, священник Сергий Седякин и др. Как 
юридическое лицо храм закрыт в 2003 г. По-
сле того, как последний постоянный священ-
ник покинул приход, дом, дабы не пришел в 
запустение, был отдан местной семье. Веру-
ющие стали окормляться священником, при-
езжающим из районного центра.

С начала 2000-х гг. в с. Сараса действует 
молитвенный дом. Не удалось выяснить кто 
был инициатором открытия молитвенного 
дома и когда конкретно это произошло.

Известно, что в начале это была ветхая 
изба в самом центре села, однако позже, она 
была демонтирована. Верующим было пред-
ложено собираться в одном из помещений 
здания, принадлежащего местной школе по 
соседству с фельдшерско-аккушерским пун-
ктом. Там хранятся иконы, сохранившиеся из 
дореволюционного храма в честь святителя 
Николая. М. Т. Симонова, указывая на икону 
Крещения Господня, рассказывала: «Когда 
храм закрывали, стали все иконы выносить. 
Человек один тайно пролез в церковь, схва-
тил первую попавшуюся икону, и побежал с 
ней через пустырь. Темно уже было, но его 
заметили. Он бежал по бурьяну, размахнул-
ся – забросил икону подальше, чтоб не отня-
ли и скрылся. Только через несколько дней 
пошел искать и нашел икону. Долгое время 
потом скрывал от посторонних глаз».

В конце 90-х гг. XX в. трудами ныне по-
чившего главы сельской администрации 
В. И. Букшиа открывается молитвенный дом 
в с. Макарьевка в 5 км от Алтайского. Здание 
также ветхое, бывший магазин, построенный 
в пятидесятых годах ХХ в. этот молитвенный 
дом также окормляется духовенством район-
ного центра. В 2000-х гг. на здании установ-
лен купол и крест. Община здесь крайне ма-
лочисленна.

В 2002 г. открывается молитвенный дом в 
с. Россоши. Молитвенное здание переобору-
довано из простого сельского дома, вмещает 
небольшое количество молящихся. Освяще-
но в честь Архистратига Божия Михаила. 
Окормляется священником г. Белокурихи.

В начале 2000-х гг. общественность села 
Ая поднимает вопрос о строительстве в сво-

ем селе православного храма. В частности, 
инициатором был В. А. Ермаков. Владимир 
Алексеевич решает возрождать казачество, 
которое, как известно, не мыслимо без право-
славной веры. Он собирает подписи населе-
ния в поддержку строительства, однако реа-
лизация этой идеи была приостановлена. 
Долгое время решалась проблема выделе-
ния земли под строительство. Вопрос со 
строительством разрешается после трагиче-
ской смерти дочери местного предпринима-
теля. Е. Вдовин начинает строительство По-
кровского храма в 2010 г. с освящения Пре-
освященнейшим Максимом, епископом Бар-
наульским, закладного камня. Осенью 2011 г. 
также архиерейским чином освящен купол и 
крест храма. 

В 2004 г. московский предприниматель 
С. М. Скобликов начинает возрождение де-
ревни Басаргино Алтайского района. В за-
брошенном селе, где на тот момент проживал 
один житель, Сергей Михайлович отстраива-
ет целый городок, полностью проводит ин-
фраструктуру, благоустраивает местность. 
Цель этой масштабной работы заключалась 
в организации летнего отдыха для приезжих. 
Кроме всего прочего, в деревне Басаргино 
было решено построить православный храм. 
В 2007 г. епископ Максим освящает камень в 
основании фундамента будущего храма в 
честь свт. Николая Чудотворца. В 2009 г. 
строительство храма было полностью завер-
шено. Добротное здание из кедрового кругля-
ка имеет под собой в подвальном помещении 
благоустроенную квартиру для священника с 
рабочим кабинетом, ризной. В 2010 г. Скоб-
ликов принимает решение о регистрации в 
органах Юстиции религиозной организации с. 
Басаргино.

В 2010 г. предприниматели, занимающи-
еся организацией летнего отдыха в с. Нижне-
каянча принимают решение о строительстве 
часовни во имя равноапостольного князя 
Владимира на территории своей организа-
ции. Проект не стадии реализации.

Таким образом, можно видеть, что в по-
следние годы приходская жизнь в селах рай-
она возрождается. Если еще 10–15 лет на-
зад нельзя было помыслить о том, что свя-
щенник обращается к народу со страниц га-
зеты, что по центральной улице района 
мимо районной администрации будет прохо-
дить Крестных ход, то теперь это становится 
нормой. Храм становится доступней для че-
ловека. У людей появляется возможность 
обратиться к священнику, разрешить свои 
недоумения. Теперь не обязательно ехать из 
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отдаленного села в район для того, чтобы 
крестить ребенка – духовенством устраива-
ются специально для этого миссионерские 
поездки.

Церковно-приходская жизнь объединяет 
и укрепляет жизненные устои и принципы 
людей, дисциплинирует население. Все это 
способствует дальнейшему развитию благо-
состояния не только конкретного села, но и 
государства, в частности. Растерянное за 
время богоборчества культурное богатство 

православной веры сейчас продолжает 
вновь собираться воедино. Одним из приме-
ров такого возрождения и является Алтай-
ский район Алтайского края. Как в районном 
центре – с. Алтайском, так и в отдаленных 
селах строятся храмы. А туда, где такой воз-
можности пока нет, регулярно совершаются 
миссионерские поездки с целью духовного 
окормления верующих. История Православ-
ной церкви, начавшаяся столетия назад, 
продолжается.
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Одно из первых печатных упоминаний о видеостудии «Благословенный Алтай» мы встреча-
ем на страницах самого первого номера журнала «Покров» Барнаульской духовной семинарии за 
март 2013 г. Во втором номере журнала «Покров» вниманию читателей предлагается история 
создания видеостудии «Благословенный Алтай». В видеостудии студенты несут послушание и 
творчески проявляют себя. Снимаются фильмы, готовятся новостные сюжеты. Видеостудия со-
трудничает с телеканалами «Союз», «Спас» и краевым телевидением. Благодаря такому опыту, 
студенты могут в дальнейшем зарекомендовать себя на рабочие места в епархиях. В 2023 г., по 
благословению Ректора Барнаульской духовной семинарии митрополита Барнаульского и Алтай-
ского Сергия, в видеостудию было приобретено новое оборудование. Студия получила удобное 
помещение для работы, а вместе с тем приобрела мощное по современным меркам компьютер-
ное обеспечение, помогающее монтировать проекты. Это замечательное творческое достижение 
свидетельствует о том, что духовная семинария не только дает студентам образование в области 
богословия, но и поддерживает развитие творческих способностей и интересов молодежи.

Ключевые слова: Барнаульская духовная семинария, видеостудия «Благословенный Ал-
тай», телеканал «Спас», телеканал «Союз»

Одной из острых проблем сегодняшнего 
дня является невозможность достучаться до 
человеческого сердца, т. к. теперь человече-
ство живёт телеэкраном, телефоном, ком-
пьютером. Современный человек не обходит-
ся без средств связи, он ими словно живёт и 
верит почти всему, что там показывают. Мало, 

кто ходит в храм, а если и придет человек в 
храм раз в году, то это когда уже совсем худо 
на душе. И как только получит улучшение, 
опять приходит к своему кубическому «дру-
гу», потому что уже не может жить без него. 
Но если до таких людей нет возможности до-
стучаться проповедью с амвона, то должен 
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же быть какой-нибудь другой способ донесе-
ния отрезвительной истины? Он не только 
есть, но и во многих Епархиях уже давно име-
ет свое применение, и Барнаульская епархия 
не исключение: слово евангельской истины 
звучит с телеэкрана. Ежемесячно видеосту-
дия «Благословенный Алтай» выпускает те-
матические передачи и новостные сюжеты на 
темы, связанные с воспитанием людей в духе 
веры. Например, «Семинария», «Пансио-
нат». Сюжеты студии обращены и к образова-
тельным аспектам («Мормоны», «Неоязыче-
ство», «В память протоиерея Николая Войто-
вича» др.).

Семинарская видеостудия «Благосло-
венный Алтай» начала свою деятельность в 
2005 г. Она создана на базе Барнаульской ду-
ховной семинарии, которая ранее, таким ви-
дом деятельности самостоятельно не зани-
малась. В первые годы создания видеосту-
дии в рабочие обязанности семинаристов-ки-
нооператоров входила лишь съёмка и архи-
вация значимых событий, происходящих в 
Барнаульской епархии и семинарии. Но со 
временем круг деятельности видеостудии 
расширился. Теперь в ее задачу входит со-
здание новостных сюжетов и тематических 
передач. С увеличением объема работы 
ставка на качество значительно поднялась. 
Чтобы улучшить качество выполняемой ра-
боты, стал использоваться опыт, ранее нако-
пленный в операторском деле. В основном, 
это были методики создания светских филь-
мов. Они несут много полезной информации, 
однако они не имеют церковной специфики, и 
во многом являются чуждыми ей.

Для воспитанников семинарии работа в 
видеостудии – временное послушание; и че-
рез какое-то время их место займут другие 
студенты – так осуществляется принцип пре-
емственности в работе. При этом возникает 
проблема: для передачи опыта уходит немало 
времени, и многие знания, накопленные в те-
чение длительного времени сотрудниками 
студии, не в полноте передаются преемникам.

О некоторых особенностях съёмки в цер-
ковной среде нам стало известно из письма 
Екатеринбургского Православного телекана-
ла «Союз», который предложил сотрудниче-
ство с семинарской видеостудией и прислал 
требования съёмки к видеооператору. В тре-
бованиях вкратце обозначены основные пра-
вила видеофиксации.

При создании тематических передач пе-
ред видеостудией «Благословенный Алтай» 
вставало немало трудностей, одной из глав-
ных являлось написание сценария. Было ис-

следовано множество книг, посвящённых этой 
проблеме, в результате чего мы пришли к вы-
воду, что жанр подобного рода видео один из 
самых трудных во всех аспектах, начиная от 
написания сценария и заканчивая видеомон-
тажом. В сценарии эту трудность составляет 
фабула, так как она представляется нам гото-
вой в виде мультимедийных файлов, из кото-
рых необходимо выстроить монтажный видео-
ряд. Построение такого ряда предполагает не 
только соблюдение видеомонтажных правил, 
но также создание сюжетной линии, которую, 
по возможности, нужно выстроить простой и 
понятной. Это связано с ограничением твор-
ческой воли автора, так ему приходится счи-
таться с нормами документального жанра. 
Следует отметить и то, что тематические пе-
редачи иногда выходят за рамки документали-
стики, и это значительно облегчает работу. 
Подвластная авторскому замыслу фабула 
даёт больше возможности раскрыть сюжет-
ную линию, которая в свою очередь углубляет 
первую. Необходимо обозначить событие, 
чтобы зритель понимал, что происходит перед 
его глазами. В видеофайлах есть несколько 
возможностей для реализации данной задачи. 
Наиболее выразительной из всех служит изо-
бражение. В самом начале фильма внимание 
зрителя направлено в большей степени имен-
но на картинку. Однако мы придерживаемся 
варианта, связанного с голосовым вступлени-
ем. Например, в тематических передачах 
«Православная культура» и «Крещение» для 
этого был использован стендап, в передачах 
«Мормоны», «Неоязычество» и «Пансионат» 
применялось дикторское вступление, а пере-
дача «Зерков и армия» начиналась с интер-
вью. Вступление должно отражать много таких 
действий, которые позволяли бы зрителю луч-
ше понять ситуацию. Завязка готовит историю 
к дальнейшему развитию и завершается по-
становкой центральной проблемы.

Любой фильм состоит из множества эле-
ментов, которые последовательно соедине-
ны между собой. Если эти части сильно отли-
чаются друг от друга, целостность видео мо-
жет быть потеряна, что порождает бессмыс-
лицу в структуре сценария и потерю интереса 
к нему. Чтобы этого избежать, следует приме-
нить приём повторения, который может ис-
пользоваться как в видео файлах, так и при 
озвучивании видеоряда. В наших передачах 
таким объединяющим элементом, главным 
образом, служит заставка, но иногда для это-
го используются элементы самого фильма. В 
передаче «Пансионат» мы использовали для 
этого интервью Владыки в начале и в конце 
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фильма. А, например, в фильме «Мормоны» 
для этой цели служит кадр с изображением 
вопроса.

Само событие служит в роли фундамен-
та для сюжета, который нам нужно выстро-
ить. При создании сюжета необходимо хоро-
шо изучить материал события, важно знать 
каждую его деталь. Это делается для того, 
чтобы объективно составить сюжет. Автор-
ская позиция здесь должна быть тесным об-
разом связанной с фактическими данными 
события. Таким образом, в новости должна 
отсутствовать субъективная сторона сюжета. 
В основе построения любого видеопроизве-
дения лежит общий шаблон, который может 
быть завуалирован, но его наличие является 
обязательным. Он состоит из завязки, основ-
ной части, кульминации и развязки. Кульми-
нацию и развязку обычно объединяют под 
общим именованием развязка, поэтому в 
действительности можно говорить о трех ос-
новных части.

Сценарий необходимо насыщать разны-
ми интересными событиями, чтобы зритель 
не терял к нему интереса. Однако специфика 
наших тематических передач заключается не 
только в церковности событий, но и в их вре-
менном лимите, который не превышает 15 
минут. За это время не возникает опасности 
потери интереса зрителя к передаче, поэтому 
мы считаем, что в нашем случае приоритеты 
должны быть расставлены в пользу смысло-
вой нагрузки, а не загруженности видеоряда 
разного рода деталями, обычно являющими-
ся второстепенными для всех жанров доку-
ментального типа.

Проведенное исследование позволяет 
сделать выводы, важнейшими из которых яв-
ляются следующие.

Для того чтобы съёмка была более каче-
ственной, к ней необходимо подготовиться 
заранее. Чтобы прийти к оптимальным реше-
ниям, необходима взаимопомощь и сотруд-
ничества всех работников студии.

Чтобы ничего не забыть, лучше иметь 
список необходимого для съёмки. Перед ис-
пользованием видеоаппаратуры необходимо 
всё проверить на работоспособность. Лучше 
взять оборудование с некоторым запасом, 

т. к. часто бывают незапланированные пово-
роты событий.

Саму съёмку необходимо продумать за-
ранее. Внимание следует обратить главным 
образом на её монтажность, от которой зави-
сят все приёмы видеооператора во время за-
писи. Оператор должен уметь не только сни-
мать, но и монтировать фильмы, что форми-
рует его монтажное чутьё.

Для более качественной видеофиксации 
нужен личный опыт самого снимающего, его 
рука должна привыкнут к камере, чтобы он 
быстро, плавно, а главное, верно мог выпол-
нять необходимые операции.

Во время съёмки следует придерживать-
ся заранее продуманного плана, чаще сле-
дить за фокусировкой и экспозицией. Лучше 
всего снимать со штатива, лишь в крайних 
случаях, когда не хватает ни места, ни време-
ни, допускается съёмка с рук.

При съёмке каждого мероприятия жела-
тельно иметь помощника, который сам дол-
жен иметь опыт работы и мог бы помочь ви-
деооператору в решении большинства возни-
кающих у него проблем.

После того как материал был отснят, его 
лучше сразу, при первой возможности, оциф-
ровать, лишнее отрезать, а результат пере-
конвертировать в оптимальный для дальней-
шей работы формат.

При написании новостного сюжета нужно 
учитывать его временную составляющую. 
Обычно он длится в течение пятнадцати се-
кунд и не должен содержать в себе ничего 
лишнего. Его построение имеет классический 
вариант, применяемый к фильмам, будь-то до-
кументальный или художественный, в которых 
есть завязка, основная часть, кульминация и 
развязка. Из-за длительности новостных сю-
жетов данная структура может быть завуали-
рована или же совсем упрощена, однако во 
всех случаях она остается базовой.

Для тематических передач характерно 
наиболее полное использование сценарного 
плана. При этом для создания динамики и 
усиления драматизма используются допол-
нительные средства, среди которых важное 
место занимают толчки в фильме и скрепите-
ли всего произведения в единое целое.
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Рассматриваемая нами тема важна для 
изучения и анализа, так как на современном 
этапе развития общества информационные 
технологии всё больше проникают в жизнь 
общества и деятельность социальных инсти-
тутов. Сегодня мы наблюдаем все более ак-
тивное вовлечение Православной Церкви в 
процесс информационного обмена с исполь-
зованием средств массовой коммуникации 
(как СМИ, так и социальных сетей). Это явле-
ние вполне закономерное и необходимое, в 
нем заинтересованы и Церковь, и светское 
общество. Для Церкви СМИ являются совре-
менным и эффективным способом миссио-
нерской деятельности. Для общества СМИ – 
это источник разнообразной информации. 
Несмотря на то, что за последние годы мно-
гие пришли к Православию, для значитель-
ной части общества (невоцерковленной, «со-
чувствующей» или «сомневающейся») жизнь 
и деятельность церковного сообщества (осо-
бенно монастырская) остаётся загадкой, что 
порождает домыслы, слухи и распростране-
ние недостоверной информации. Поэтому, 
взаимодействие Церкви со светскими СМИ 
является необходимым.

На Архиерейских соборах регулярно (с 
1994 г.) поднимаются и обсуждаются вопросы 
взаимодействия Русской Православной 
Церкви со СМИ. В 2000 г. на юбилейном Ар-
хиерейском соборе были приняты «Основы 
социальной концепции» Русской Православ-

ной Церкви, в которых подчеркивается, что 
«просветительная, учительная и обществен-
но-миротворческая миссия Церкви побужда-
ет ее к сотрудничеству со светскими сред-
ствами массовой информации, способными 
нести ее послание в самые различные слои 
общества. Святой Апостол Петр призывает 
христиан: будьте всегда готовы всякому, тре-
бующему у вас отчета в вашем уповании, 
дать ответ с кротостью и благоговением 
(1Пет. 3:15). Любой священнослужитель или 
мирянин призваны с должным вниманием от-
носиться к контактам со светскими СМИ в це-
лях осуществления пастырского и просвети-
тельского делания, а также для пробуждения 
интереса светского общества к различным 
сторонам церковной жизни и христианской 
культуры» [2, c. 519].

Средства массовой информации оказали 
существенное воздействие на возрождение 
православной жизни в Забайкалье. С 1994 г. – 
времени возрождения Забайкальской епар-
хии – создаются православные печатные из-
дания, радио и телепередачи.

С 1997 г. Читинская епархия учредила 
официальное издание – газету «Православ-
ное Забайкалье». С 2000 по 2010 г. на ЧГТРК 
выходила православная телепередача 
«Возьми крест свой», за 10 лет в свет вышло 
120 программ с разнообразными сюжетами: 
например, крестный ход на святое место озе-
ро Иргень, строительство кафедрального со-
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Общественный интерес к церковным событиям, новостям, личностям требует от Православ-
ной Церкви отклика на этот запрос общества. В период возрождения Читинской епархии (с 1994 г.) 
региональные средства массовой информации (газеты, радио, телевидение) сыграли значитель-
ную положительную роль в духовно-нравственном, религиозном (православном) просвещении 
забайкальцев. В статье приведен анализ взаимодействия региональных светских СМИ и женско-
го монастыря Русских святых в целях развития интереса светского общества к различным сторо-
нам церковной жизни, в том числе монашеской и православной культуры.

Ключевые слова: Православная Церковь, женский монастырь, средства массовой инфор-
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бора Казанского образа Божией Матери в 
Чите и многие другие события.

В 2010 г. была создана видеостудия 
«Слово», которая сотрудничала с православ-
ным телеканалом «Союз» и Читинскими те-
лекомпаниями «Альтес» и ЧГТРК. С декабря 
2010 г. ежемесячно в эфир выходила 30-ми-
нутная телевизионная программа «Право-
славное Забайкалье». В программе несколь-
ко рубрик – «Церковный календарь», «Азбука 
православия», «За ответом к батюшке», 
«Святыни епархии». В них рассказывалось о 
православных праздниках, о святых иконах, 
крестах, мощах, особо почитаемых в Забай-
калье, раскрывались основы православной 
веры, особенности богослужения. Священни-
ки епархии отвечали на самые животрепещу-
щие вопросы телезрителей. Рубрика «Ангела 
за трапезой» раскрывала секреты приготов-
ления монастырских блюд. С мая 2012 г. на 
телеканале «Альтес» выходила 10-минутная 
программа «Слово истины». Это – проповеди 
священнослужителей и беседы со священни-
ками Читинской епархии, на которых обсуж-
дались вопросы веры, смысла жизни, истин-
ности православного учения, правила пове-
дения в храме, вопросы христианской психо-
логии.

За последнее десятилетие большая 
часть коммуникаций современных людей пе-
решла в социальные сети. Представители 
молодого поколения основными источниками 
информации, в том числе и новостной, счита-
ют соцсети и мессенджеры. Это стало стиму-
лом для развития православного церковного 
присутствия в интернет-пространстве: созда-
ние сайтов епархий, приходов, монастырей, 
страницы в ВКонтакте, Телеграмм-канале.

На протяжении веков в Российском госу-
дарстве монастыри были и остаются духов-
но-религиозными центрами исключительной 
важности, значимыми центрами служения, 
яркими очагами культуры, образования, ре-
лигиозного искусства.

Женский монастырь в честь Всех святых, 
в земле Русской просиявших, основанный в 
2001 г., стал объектом пристального внима-
ния забайкальцев – они пытаются, знакомясь 
с монастырским укладом жизни через пове-
ствования о видах деятельности сестер оби-
тели, о монашеских традициях, ответить на 
многие духовно-нравственные вопросы со-
временности и свои житейские проблемы.

Отвечая на социальный духовный запрос 
современников, монастырь Русских святых 
осуществляет активное взаимодействие с ре-
гиональными СМИ: телекомпаниями ГТРК 

«Чита», РТК «Забайкалье», городским ин-
формационным порталом «Чита.ру», жен-
ским интернет-журналом «Гуранка», а так-
же – через специального фотокорреспонден-
та Евгения Епанчинцева – с федеральными 
информационными агентствами ТАСС и РИ-
А-новости.

При чем инициатива этого взаимодей-
ствия исходит именно со стороны СМИ.

Региональные телекомпании ежегодно 
выпускают в новостных лентах сюжеты о под-
готовке монастыря к праздникам Пасхи и 
Рождества Христова, об украшении храма и 
территории, подготовке воспитанников вос-
кресной школы к рождественскому спекта-
клю, подготовке праздничной трапезы. Героя-
ми этих сюжетов являются не только сестры 
обители, но и мирские люди, прихожане.

Ежегодно выходящие в начале Великого 
поста сюжеты о великопостных днях обители 
касаются в основном гастрономической сто-
роны поста, однако мы стремимся коснуться 
здесь и его духовной составляющей.

Фоторепортажи о подготовке забайкаль-
ского монастыря к празднику Пасхи ежегодно 
выходят на страницах федеральных агентств 
ТАСС и РИА-новости.

Значимые события в религиозной жизни 
края и непосредственно обители, такие как 
принесение в монастырь общецерковных 
святынь, Благодатного огня, также находят 
отражение в выпусках новостей.

Кроме того, в сюжеты на темы, которые, 
по мнению корреспондентов и продюсеров 
телекомпаний должны вызывать интерес зри-
теля, включается, так скажем, монастырский 
контент: подробно отображается участие се-
стер монастыря в выборах Президента Рос-
сии и губернатора Забайкальского края; се-
зонные сельскохозяйственные работы, про-
водимые в обители.

Итак, мы видим, что монастырский кон-
тент включается в ленты светских новостей, 
чем подчеркивается актуальность происходя-
щих в монастыре событий не только для пра-
вославных людей, но и всех зрителей телека-
нала.

Также показательным является вышед-
шая в 2021 г. в телеэфире передача «Чае-
вать с сельчанкой», в которой известная в 
Забайкалье блогерша Татьяна Сельчанка 
вместе с сёстрами монастыря не только при-
готовила рождественское блюдо, но и в ходе 
приготовления непринужденно побеседова-
ла с матушкой Анастасией. Татьяна задава-
ла простые вопросы, которые возникают у 
людей, не знакомых с монастырской жизнью 
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и основами православной веры. Например, 
Татьяна спрашивала: «А правда ли, что в 
женском монастыре должны проживать 
только все женского пола, в том числе и жи-
вотные?». Странный вопрос с точки зрения 
православного человека, но вполне законо-
мерный с позиции значительной части обще-
ственности, которая в силу неосведомлён-
ности складывает всяческие небылицы и 
рисует мрачный образ монастырской жизни. 
Матушка по-доброму и с улыбкой развеива-
ла существующие мифы.

Данный сюжет вышел не только на теле-
видении, он был размещен в социальных се-
тях (телеграмм-канал Татьяны Сельчанки, 
страницы РТК «Забайкалье», монастыря и 
Татьяны Вконтакте, на контентной площадке 
«Дзен»), что позволило его увидеть больше-
му количеству зрителей.

Подобной цели послужила и передача из 
цикла «Забытые ремесла», снятая в иконо-
писной мастерской при монастыре, где в не-
принужденной обстановке и доступной фор-
ме показан процесс написания икон.

Такие сюжеты приоткрывают завесу мо-
настырской жизни, не просто освещают мо-
настырскую жизнь, но делают её более по-
нятной для невоцерковленных людей, несут 
слово Божие.

Показательны слова одной из прихожа-
нок монастыря, которая в сюжете отметила 
бытующее мнение, что в монастыре всё суро-
во и печально, и монашествующими стано-
вятся «не от хорошей жизни», а на самом 
деле – «Здесь царит доброта и любовь к 
ближнему, что, увы, нечасто встретишь в се-
годняшнем мире».

Через такие сюжеты люди больше узна-
ют о монашеском подвижничестве, ежеднев-
ных трудах и основах православной веры. 
Такие сюжеты понятны зрителю, формируют 
интерес и развеивают обыденные и часто не-
реалистичные представления о Русской Пра-
вославной Церкви, вере и монашествующих.

Съемочные группы ГТРК «Чита», РТК 
«Забайкалье» одновременно оперативно 
показывают зрителям такие события как 
прибытие на Забайкальскую землю и в мо-
настырь Благодатного Огня, особо чтимых 
икон Божией Матери, частиц мощей святых 
(например, ковчег с частью пояса Пресвятой 

Богородицы, ноябрь 2024 г.), почитаемых 
икон святых – великомученика Георгия По-
бедоносца в июле 2023 г. 30 октября 2024 г. – 
Вести-Чита – видео-репортаж о пребывании 
в обители общецерковной святыни – Казан-
ского образа Пресвятой Богородицы.

Еще апостол Павел выступал за пропо-
ведь учения на «понятном» современнику 
языке, среди всех, кто ищет «нового неба» – 
независимо от образования, социального 
статуса, меры духовности. Апостолу принад-
лежит первенство в осмыслении главной 
проблемы религиозной коммуникации: как 
сочетать «дар языков», подлинное ядро ве-
роучения, с «назиданием» многих. Как 
утверждает апостол, Церковь более нужда-
ется в тех, кто может говорить на языке, по-
нятном многим: «Кто говорит на незнакомом 
языке, тот говорит не людям, а Богу, потому 
что никто не понимает его, он тайно говорит 
духом. А кто пророчествует, тот говорит в на-
зидание, увещевание и утешение… Я более 
вас всех говорю языками; но в Церкви хочу 
лучше пять слов сказать умом моим, чтобы и 
других наставить, нежели тьму слов на не-
знакомом языке» (1-е Послание Коринфя-
нам, 14, 2-19).

Анализ вышедших в телеэфир видеосю-
жетов позволяет сделать следующие выводы:

1. Большое внимание уделяется следую-
щим сторонам монастырской жизни:

– подготовка к великим праздникам Пра-
вославного календаря; 

– творческие послушания сестер обители;
– миссионерская деятельность мона-

стыря;
– хозяйственная жизнь обители;
2. Слабо освещаются темы:
– духовно-нравственных основ Право-

славия;
– богослужебной жизни обители.
Принимая во внимание, что в современ-

ном информационном обществе большин-
ство людей привыкли не добывать информа-
цию, а получать, воспринимать ее «как про-
дукт потребления», монастырю особенно 
важно находить возможность просто и до-
ступно доносить не только знания о право-
славной вере и обыденной жизни монастыря 
до ума зрителя, но и пробуждать в сердцах 
стремление к поиску духовных истин.
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По состоянию на конец 2024 г. на террито-
рии Иркутской области находится порядка ста 
объектов религиозного назначения, которые 
являются объектами культурного наследия. К 
объектам культурного наследия в нашей стра-
не относятся те произведения, в данном слу-
чае архитектуры, которые представляют со-
бой ценность с точки зрения истории, архитек-
туры и градостроительства. С момента по-
стройки таких объектов должно пройти не ме-
нее сорока лет, прежде чем государство при-
знает их памятниками истории и культуры.

Объектами культурного наследия могут 
являться как отдельные постройки, так и ан-
самбли (комплексы) построек, а также места 
совместного творения человека и природы, 
которые по законодательству Российской Фе-
дерация называются достопримечательными 
местами. Объекты эти могут быть жилыми, 
общественными зданиями и сооружениями, а 
также могут быть территориями.

Что касается культовых построек, то они 
представляют собой уникальные произведе-
ния искусства, обладающие художествен-
но-эстетической силой воздействия на чело-
века. Воздействие это, в свою очередь, зави-
сит от того в каком техническом состоянии 
находится конкретный памятник.

Если культовая постройка имеет выра-
зительный архитектурный образ, то такой 

памятник, в сочетании с окружающей тер-
риторией, над которой он по обыкновению 
главенствует, обладает высокой степенью 
воздействия на человека и положительно 
воспринимается основной массой людей. В 
случае же когда памятник находится в запу-
щенном состоянии, воздействие на челове-
ка может быть оказано отрицательное, как 
свидетельство забытой истории народа. 
Интерес такой памятник может представ-
лять только для узкого круга специалистов 
в конкретной области архитектуры и исто-
рии.

Также очевидно, что памятники архитек-
туры, находящиеся в плохом техническом со-
стоянии, не могут полноценно участвовать в 
просветительской деятельности и участво-
вать в формировании и развитии личности 
человека.

Уважение к истории и традициям страны 
является основой для воспитания молодого 
поколения и в этой связи становится очевид-
ным важность поддержания памятников куль-
товой архитектуры в хорошем техническом 
состоянии, их своевременный ремонт, ре-
ставрация, или консервация.

В соответствии с Федеральным законом 
от 25.06.2002 № 73-ФЗ «Об объектах культур-
ного наследия (памятниках истории и культу-
ры) народов Российской Федерации» бремя 
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содержания объекта культурного наследия 
сегодня лежит на его собственнике. Религи-
озные организации, являясь собственниками 
культовых построек, обязаны обеспечивать 
проведение на объектах необходимых работ 
по их сохранению за счет собственных 
средств.

Так как значение культовых построек для 
истории и культуры Иркутской области вели-
ко, было принято решение о необходимости 
консолидации усилий по их сохранению.

Так, с 2020 г. за счет средств областного 
бюджета осуществляется финансовая под-
держка мероприятий по сохранению находя-
щихся в собственности религиозных органи-
заций объектов культурного наследия, вклю-
ченных в единый государственный реестр 
объектов культурного наследия (памятников 
истории и культуры) народов Российской Фе-
дерации, и выявленных объектов культурного 
наследия религиозного назначения (Субси-
дия).

Исполнительным органом государствен-
ной власти Иркутской области, уполномочен-
ным на предоставление субсидий, является 
служба по охране объектов культурного на-
следия Иркутской области.

В Иркутской области порядок определе-
ния объема и предоставления из областного 
бюджета субсидий установлен постановле-
нием Правительства Иркутской области от 13 
ноября 2019 г. № 945-пп «Об установлении 
Порядка определения объема и предоставле-
ния из областного бюджета субсидий в целях 
финансового обеспечения части затрат на 
проведение работ по сохранению находящих-
ся в собственности религиозных организаций 
объектов культурного наследия, включенных в 
единый государственный реестр объектов 
культурного наследия (памятников истории и 
культуры) народов Российской Федерации, и 
выявленных объектов культурного наследия 
религиозного назначения» (Порядок).

В нашем регионе субсидии предоставля-
ются непосредственно на производственные 
работы на объекте культурного наследия ре-
лигиозного назначения, то есть на работы, 
которые улучшают техническое состояние 
памятника. Размер субсидии может состав-
лять не более 75 % затрат на сохранение 
объекта. 

Так как в соответствии с федеральным 
законом об объектах культурного наследия, 
для проведения работ по сохранению па-
мятников необходимо наличие проектной 
документации, забота о подготовке необхо-
димого проекта лежит на религиозной орга-

низации. Таким образом, сегодня разработ-
ка такой документации и получение необхо-
димых согласований обеспечивается сами-
ми получателями субсидии заблаговремен-
но и за счет собственных средств. В ближай-
шие годы эта практика может быть измене-
на, в случае если порядок предоставления 
субсидии будет включать в себя возмож-
ность ее получения и на разработку проект-
ной документации.

По состоянию на 2024 г., субсидии предо-
ставляются на проведение следующих видов 
работ по сохранению культовых построек:

1) производственные работы по консер-
вации объекта культурного наследия и (или) 
первоочередным противоаварийным меро-
приятиям на объекте культурного наследия 
(консервация, первоочередные противоава-
рийные мероприятия);

2) производственные работы по рестав-
рации объекта культурного наследия (рестав-
рация);

3) производственные работы по приспо-
соблению объекта культурного наследия для 
современного использования (приспособле-
ние);

4) производственные работы по ремонту 
объекта культурного наследия.

Общий объем субсидии на весь год опре-
деляется в пределах бюджетных ассигнова-
ний, предусмотренных в областном бюджете 
на соответствующий финансовый год и пла-
новый период, и лимитов бюджетных обяза-
тельств, доведенных в установленном поряд-
ке на указанные цели.

К примеру, в 2020 г., в первый год реали-
зации мероприятия, в рамках подпрограммы 
«Реализация единой государственной поли-
тики в сфере культуры» на 2019–2025 гг., суб-
сидия была предоставлена на сохранение 
трёх религиозных объектов Иркутской обла-
сти на общую сумму 13,2 млн р. В том числе 
победителями конкурсного отбора стали два 
православных храма: памятник регионально-
го значения «Церковь Михаила Архангела», 
расположенная в селе Большой Кашелак 
Куйтунского района, и памятник регионально-
го значения «Успенская церковь», располо-
женная в городе Иркутске. Получателями 
субсидий стали соответственно религиозная 
организация «Саянская Епархия Русской 
Православной Церкви (Московский Патриар-
хат)» и Православная религиозная организа-
ция «Иркутская Епархия Русской Православ-
ной Церкви (Московский Патриархат)».

На реставрационные работы по памятни-
ку деревянного зодчества – Церкви Михаила 
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Архангела было выделено 7258,59 млн р., 
что позволило продолжить уже начатые ра-
нее восстановительные работы, которые про-
водились на средства Фонда президентских 
грантов.

На работы по сохранению Успенской 
церкви в Иркутске направили 3656,145 млн р.

В то же время на 2021 г. заявки от рели-
гиозных организаций не были поданы, и суб-
сидия в 2021 г. не предоставлялась. Но уже 
в 2022 г. субсидии были предоставлены в 
объеме приближенном к 2020 г. и вновь были 
направлены на сохранение трёх памятников 
культового строительства, все три из кото-
рых являются православными храмами и па-
мятниками федерального значения, пред-
ставляющими ценность для всей территории 
Российской Федерации. Это объекты куль-
турного наследия федерального значения, 
расположенные в городе Иркутске – «Зда-
ние Преображенской церкви, связанное с 
пребыванием декабристов и членов их се-
мей в ссылке» и кафедральный собор Ир-
кутской епархии «Собор Богоявления» и на-
ходящаяся в полуразрушенном состоянии 
памятник «Церковь Сретения» находящийся 
в селе Бельск, рядом с сохранившейся дере-
вянной башней Бельского острога. Получа-
телем субсидии стала православная религи-
озная организация «Иркутская Епархия Рус-
ской Православной Церкви (Московский Па-
триархат)».

На ремонтные работы Преображенской 
церкви в Иркутске выделено 2 920,44 млн р., 
что дало возможность выполнить не только 
работы по ремонту фасадов храма, но и ре-
монт отмостки и замену звона колокольни.

В соборе Богоявления на средства с учё-
том предоставленной субсидии в размере 
6287,67 млн р. заменили все 64 окна.

Есть в нашей области и практически раз-
рушенные православные храмы, которые вы-
зывают особую тревогу. Церковь Сретения в 
селе Бельск была почти полностью разобра-
на в 30-е гг. XX в. и дошла до нас в плачевном 
состоянии, которое требовало проведения 
срочных мероприятий по консервации, с це-
лью сохранения подлинных конструкций 
церкви постройки 1788 г. Необходимые меро-
приятия помогли выполнить средства субси-
дии в размере 3470,16 млн р.

В 2023 г. продолжились реставрацион-
ные работы на церкви Михаила Архангела в 
селе Большой Кашелак и религиозная орга-
низация «Саянская Епархия Русской Право-
славной Церкви (Московский Патриархат)» 
вновь прошла отбор и стала получателем 

субсидии из областного бюджета в размере 
13139,84 млн р.

7496,73 млн р. в 2023 г. получила Право-
славная религиозная организация «Иркут-
ская Епархия Русской Православной Церкви 
(Московский Патриархат)» на работы по со-
хранению Покровской церкви расположенной 
в городе Иркутске. Эта церковь сегодня зна-
чительно утратила свой исторический облик, 
но охраняется государством и включена в ре-
естр памятников с категорией регионального 
значения.

Хочется особо подчеркнуть, что в 2023 г. 
общий объём предоставленных субсидий 
вырос до 20 636,60 млн р. А в 2024 г. востре-
бованность и безусловная польза для сохра-
нения истории и культуры нашей области, 
позволили добиться увеличения объема 
бюджетный ассигнований на эти цели до 
50 000,00 млн р. 

46 936,22 млн р. фактически предостав-
лены в текущем году и распределены следу-
ющим образом:

– местной религиозной организации пра-
вославный Приход храма святого Иоанна 
Предтечи п. Кутулик Аларского района Иркут-
ской области Иркутской Епархии Русской 
Православной Церкви (Московский Патри-
арх) на сохранение выявленного объекта 
культурного наследия «Церковь Иоанна 
Предчети», расположенного в посёлке Куту-
лик предоставлено 6016,5 млн р.;

– православной религиозной организа-
ции «Иркутская Епархия Русской Православ-
ной Церкви (Московский Патриархат)» были 
предоставлены субсидии на сохранение семи 
объектов культурного наследия:

а) на объект культурного наследия феде-
рального значения «Знаменский монастырь. 
Церковь знамения», расположенный в городе 
Иркутске – 6762 млн р.;

б) на объект культурного наследия феде-
рального значения «Знаменский монастырь. 
Кельи настоятельские, 1794–1797, 1802, 
1854», также расположенный в Иркутске на 
территории Знаменского монастыря – 3009,75 
млн р.;

в) на объект культурного наследия феде-
рального значения «Церковь Пресвятой Тро-
ицы (Троицкая)», расположенный в городе 
Иркутске – 6548,25 млн р.;

г) на объект культурного наследия регио-
нального значения «Входо-Иерусалимская 
(кладбищенская) церковь, 1830-е гг.», распо-
ложенный в городе Иркутске – 4042,5 млн р.;

д) на объект культурного наследия феде-
рального значения «Церковь Спаса, 1710 г.», 
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расположенный в городе Иркутске – 
7004,61 млн р.;

е) на продолжение работ по сохранению 
Покровской церкви в городе Иркутске – 
7318,2 млн р.;

ж) на продолжение работ по сохранению 
собора Богоявления в Иркутске – 
6234,41 млн р.

Всего с 2020 г. были предоставлены суб-
сидии на общую сумму 108 427,30 млн р. 
Это позволило улучшить техническое состо-
яние шестнадцати религиозных объектов, 
что составляет 15 % от общего количества 

таких объектов на территории Иркутской об-
ласти.

В завершении необходимо отметить, что 
таких заметных результатов позволило до-
биться активное включение религиозных ор-
ганизаций в проводимую работу. Реализация 
нового для региона мероприятия по софи-
нансированию работ по сохранению культо-
вой архитектуры продолжается и дает наде-
жду на повсеместное приведение культовых 
памятников России в отличное техническое 
состояние и как следствие сохранение и воз-
рождение традиций страны.
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В статье рассматриваются духовно-нравственные аспекты национальной безопасности Рос-
сии на современном этапе. Анализируются факторы, выступающие угрозой духовно-нравствен-
ного развития и подрывающие национальные интересы государства. Автор акцентирует внима-
ние на русском языке и литературе как базисных компонентах традиционных духовно-нравствен-
ных ценностей, влияющих на обеспечение национальной безопасности государства.

Ключевые слова: национальная безопасность, духовно-нравственные аспекты, традицион-
ные духовно-нравственные ценности, русский язык, литература

В современных условиях глобализации 
становятся актуальными проблемы, касающи-
еся национальных интересов государства, об-
щества и личности в вопросах духовного и 
нравственного аспектов обеспечения нацио-

нальной безопасности. Особенно остро сегод-
ня воспринимаются такие угрозы духов-
но-нравственным ценностям, как стремление 
граждан только к материальному благополу-
чию и карьерному росту; отрицание или не-
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приятие института семьи; отсутствие уваже-
ния к представителям старшего поколения; 
пренебрежение к понятиям, относящихся к 
нравственности, чести, взаимоуважению к 
окружающим и др. Такие угрозы подрывают 
не только духовное и нравственное развитие 
страны, но и в целом являются опасными для 
национальной безопасности.

Деструктивная идеология, навязываемая 
западными странами, направлена на форми-
рование потребительского поведения лично-
сти, отказ от традиционных духовно-нрав-
ственных ценностей. Это приводит к утрате 
духовных и нравственных ориентиров в об-
щественной деятельности, способствует раз-
рушению семьи в традиционном ее понима-
нии, обесценивает категории материнства и 
детства [2, с. 85].

Одной из основных целей государствен-
ной политики Российской Федерации являет-
ся сохранение и защита традиционных ду-
ховно-нравственных ценностей. Необходи-
мость воспитания человеколюбия, воли, чув-
ства справедливости, совести, стремления к 
исполнению нравственного долга перед со-
бой, своей семьей и Отечеством, обязатель-
ность «сохранения и приумножения традици-
онных российских духовно-нравственных 
ценностей как основы российского общества, 
воспитания детей и молодежи в духе граж-
данственности» – все это приоритетные на-
правления формирования среды обеспече-
ния национальной безопасности в современ-
ных условиях [1, с. 232].

В стратегии национальной безопасности 
Российской Федерации среди стратегических 
национальных приоритетов, представляющих 
важнейшие направления обеспечения нацио-
нальной безопасности и устойчивого развития 
страны, особое внимание уделяется защите 
традиционных российских духовно-нравствен-
ных ценностей. К ним относятся «жизнь, до-
стоинство, права и свободы человека, патрио-
тизм, гражданственность, служение Отечеству 
и ответственность за его судьбу, высокие 
нравственные идеалы, крепкая семья, созида-
тельный труд, приоритет духовного над мате-
риальным, гуманизм, милосердие, справедли-
вость, коллективизм, взаимопомощь и взаи-
моуважение, историческая память и преем-
ственность поколений, единство народов Рос-
сии». Особенно значимы традиционные ду-
ховно-нравственные ценности в укреплении 
гражданского единства многонациональной и 
многоконфессиональной страны.

Важную роль в обеспечении националь-
ной безопасности играет русский язык, явля-
ющийся важнейшей составляющей духов-
но-нравственных ценностей, он является ду-
ховной скрепой, объединяющей многонацио-
нальные народы России. Эту важность под-
черкивает Президент Российской Федерации 
В. Путин, называя русский язык фундамен-
тальной ценностью страны: «Одной из таких 
ключевых, фундаментальных ценностей был 
и остается русский язык. Поддержка русского 
как государственного языка Российской Фе-
дерации и языков народов России – в числе 
наших ключевых приоритетов». Президент 
отметил роль русского языка в определении 
духовной и национальной идентичности.

В формировании духовно-нравственных 
ориентиров особое значение принадлежит 
художественной литературе, так как она об-
ладает высоким воспитательным потенциа-
лом. В текстах классиков русской литературы 
содержатся базовые принципы, на которых 
сегодня строится духовно-нравственное раз-
витие страны. В произведениях писателей 
России, от древнерусской литературы и до 
современности, затрагиваются темы, кото-
рые являются основополагающими в постро-
ении сильного, независимого и суверенного 
государства, основанного на многонацио-
нальном единстве, любви к своей родине, со-
хранении и укреплении традиционных духов-
но-нравственных ценностей. Литература яв-
ляется духовным основанием, способствует 
поддержанию боевого духа, укреплению 
единства, формированию общегосударствен-
ной идентичности, сохранению и укреплению 
традиционных духовно-нравственных ценно-
стей, обеспечивающих национальную безо-
пасность России.

Таким образом, одними из главных ин-
струментов воздействия, защиты и укрепле-
ния духовно-нравственных ценностей явля-
ются русский язык и литература как важней-
шие категории в определении духовной и на-
циональной идентичности многонациональ-
ного народа России. Следовательно, необхо-
димо сосредоточение внимания государства 
и общества на духовно-нравственном разви-
тии народа. Защита традиционных духов-
но-нравственных ценностей, представляю-
щих ядро национальной безопасности Рос-
сии, требует объединения общественных и 
государственных институтов, сосредоточе-
ния ресурсов для противостояния деструк-
тивным идеологиям.



Православие и общество: грани взаимодействия

88

Русская православная церковь на протя-
жении всей истории Российского государства 
играет важнейшую роль в духовно-нрав-
ственном и патриотическом воспитании под-
растающего поколения. Живая тесная связь 
Православной гимназии с жизнью прихода 
является чрезвычайно важной и рассматри-
вается как один из фундаментальных компо-
нентов образовательного процесса.

В сентябре 2022 г. у школьников появил-
ся новый формат внеурочной деятельности, 
который называется «Разговоры о важном». 
Основной целью деятельности гимназии яв-
ляется реализация образовательных про-
грамм и религиозного (православного) компо-
нента начального общего и основного общего 
образования. Достигнуть этой цели возможно 
только при взаимодействии священнослужи-
телей и педагогов гимназии.

В процессе реализации своей деятель-
ности гимназия стремится обеспечить усвое-
ние учащимися нравственных ценностей и 
системы знаний в соответствии с представле-
ниями Православной Церкви о мире и чело-
веке; осуществить религиозно-нравственное 

образование учащихся в духе христианской 
нравственности, традиций и учения Русской 
Православной Церкви.

Традиции России тесно связаны с право-
славием. Изучать традиции народа без связи 
с их основами бессмысленно. Дети должны 
иметь представление о том, в какой стране 
они живут.

Сейчас наша страна переживает слож-
ные времена, и в истории это бывало уже не 
раз. На занятиях вспоминаем события, кото-
рые происходили в нашей стране в разные 
времена. Одна из тем, это День народного 
единства. Трагические времена начала XVII 
в. в России сплотили и укрепили русский на-
род, который спас нашу Родину от польских 
захватчиков. В память о тех событиях учре-
жден праздник – День народного единства. 
Россияне отмечают не только этот праздник, 
но и День почитания Казанской иконы Божи-
ей Матери. Мы с ребятами в этот день прихо-
дим на Литургию в Кафедральный Собор, а 
потом принимаем участие в Крестном ходе. 
Казанская икона – это один из самых люби-
мых образов Пресвятой Богородицы в Рос-
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семье. Без ценностей жизнь человека обесценивается, теряет смысл. Человек остается челове-
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сии. Пресвятая Богородица и Господь помо-
гали России всегда побеждать в войнах наря-
ду с мудростью военноначальников и само-
отверженностью солдат.

Рассматривая тему «Россия и мир», мы 
обращаемся к словам патриарха Кирилла: 
«И сегодня для нас очевидно, почему была 
над нами такая воля Божия: чтобы это зна-
чение и это служение Отечества нашего все-
му миру продолжалось. А служение заклю-
чается в том, чтобы не ушла из жизни людей 
вера в Господа; чтобы христианские ценно-
сти, принесенные через заповеди Самого 
Господа и Спасителя, продолжали вдохнов-
лять людей и на подвиг жизненный, и на из-
менение своей жизни, и на свое совершен-
ствование духовное и нравственное». В этой 
же проповеди патриарх Кирилл сказал, что 
жизнь России и ранее никогда не была спо-
койной, а самые жестокие войны были свя-
заны с желанием иных сил уничтожить Рос-
сию. Война есть одно из максимальных вы-
ражений зла, горя и страдания [2, с. 306]. 
Эту картину мы и сейчас наблюдаем. С деть-
ми обсуждаются вопросы, которые происхо-
дят в мире. Эта тема затрагивает душу ребя-
тишек. Вот один из примеров. Ученик 4 клас-
са написал стихотворение:

Миру – мир! Защитники, держитесь!
Нам не снилось, что пришлось увидеть вам!
Молимся за вас, а вы – боритесь!
Вы за правду, значит и победа Вам!
Кончит счёт свой счётчик раненых, убитых,
Только бы дыхание остановить.
Будет счастье, мир и радость встречи,
Только надо верить, надо жить!
Вы своей спиной закрыли мирных:
Стариков и женщин и детей…
В этом мире лицемерия и фейков
Русский Воин – Честь Страны моей!!!
О подвигах, о доблести, о славе защит-

ников Отечества мы говорим на протяжении 
всего учебного года, проводим следующие 
занятия: «Герои Отечества разных историче-
ских эпох», «Ленинград в дни блокады», 
«Есть такая профессия – Родину защищать», 
«Память прошлого», «Дети – герои Великой 
Отечественной войны», «Доброта – дорога к 
миру». Дети должны понять истину, что на 
Земле надо творить добро, совершать до-
брые поступки, только доброта спасет мир. 
Особенно в наше время –  это актуально. До-
брота является одной из важнейших ценно-
стей человека. Без ценностей жизнь челове-
ка теряет смысл.

Ценности живут в духовных традициях. 
Наше Отечество богато своими духовными 
традициями, которые зарождаются в семье. 

Мы затрагиваем эти темы на уроках: «Я и моя 
семья», «О наших бабушках и дедушках». На 
День пожилого человека ребятишки своими 
руками делают подарочки для прихожан, на 
занятиях рассказывают о семейных традици-
ях, которые существуют в их семьях. Эти се-
мейные традиции помогут детям в будущей 
их жизни.

Опорой семьи является отец. Бог возла-
гает особую миссию на отцов на этой земле – 
сеять Божье семя – рождение жизни и ее раз-
витие. Вся ответственность за воспитание, за 
рост личности возложена самим Богом на 
отцов. Благословение и откровение Отца 
приносит безопасность. Отец семейства дол-
жен быть капитаном корабля [3, с. 5].

Что значит день отца? У всех нас есть 
Отец – Небесный. Отец – Иисус принес это 
отцовство для нас на землю и в наши жизни, 
и мы можем праздновать это сегодня. От Бога 
именуется всякое Отечество, всякий род, вся-
кое начало жизни.

Настоящий отец похож на нашего Небес-
ного Отца. Бог именуется Отцом потому, что 
это по-семейному теплое и простое обраще-
ние. Он бесконечно любит нас всех без ис-
ключения, проводит определенные грани с 
целью уберечь нас от гибельных путей, не 
лишая нас при этом свободы выбора и не 
ущемляя наших прав. Он ждет своих блудных 
сыновей и дочерей, ждет терпеливо, с болью 
в сердце, а, дождавшись, принимает их с ве-
ликой радостью и прощает. Прощает беско-
нечно, без упреков.

Всем нам необходимо помнить о величии 
Бога, любви и прощении. Стремиться быть по-
хожими на Него: любить, прощать и долготер-
петь... Это должно быть примером для наших 
отцов, примером в семье. Обо всем об этом 
наш батюшка говорит в своих проповедях.

Само слово семья – женского рода, а 
венцом семьи является мать. Эпиграфом к 
разговору о матери могли бы быть слова Свя-
тейшего Патриарха Московского и Всея Руси 
Кирилла: «Материнство – одно из величай-
ших ценностей человеческой жизни. Мать не 
только дает ребенку жизнь, что само по себе 
является тайной бытия, но и передает мла-
денцу любовь, с которой ничто не сравнится. 
Материнская любовь – это высшее проявле-
ние любви одного человека к другому. Богу 
было угодно, чтобы тайна материнства сое-
динилась с тайной спасения» [2, с. 397]. Каж-
дый человек может обратиться к Богородице 
за помощью, как к своей Матери, потому что 
Ее Материнство распространяется на всех 
нас. Матерь Божия – Мать всех человеков, 
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любящая нас не меньше нашей собственной 
матери. Она Наша Святая Мама.

Богородица видит нас и одновременно 
весь мир со всеми его грехами, муками, взле-
тами и падениями. Она духовно сострадает 
миру, скорбит его скорбями. Мы видим и Ее 
личную человеческую скорбь. Скорбь Матери, 
которая смиренно принесла жертву ради спа-
сения мира, ради нашего спасения. Божия Ма-
терь любила Своего Сына как Мать, и она Ему 
поклонялась как Богу. И никогда Она не стоя-
ла препятствием на его крестном пути; нигде в 
Евангелии мы не найдем места, где Божия Ма-
терь Его останавливала, Она дала Ему пройти 
весь крестный путь, и у подножия креста не 
проронила ни одного слова. Она до конца сое-
динившись с волей и любовью Своего Сына, 
Его отдавала на смерть, чтобы жили другие. 
Кто же эти другие? Это мы с вами.

Продолжается жизнь рода человеческого 
на земле, потому что жизнь Матери Божией, и 
ее страдание у Креста Господня – это все 
ради нас, ради каждого из нас. Вот он – под-
виг Матери, вечный подвиг Любви и Смире-
ния. На классных занятиях мы говорим, что 
нужно беречь матерей, потому что в каждой 
из них есть частица образа Пресвятой Бого-
родицы, Матери Человеческой…

О познании мира, о силе человеческого 
ума мы знакомимся на занятиях «День зна-
ний», «День учителя». В школе мы получаем 
знания, получаем образование. «Кто думает, 
что он знает что-нибудь, тот ничего еще не 
знает так, как должно знать, но кто любит 

Бога, тому дано знание от Него» [1, с. 1249]. 
Эти слова апостола как нельзя лучше выра-
жают суть образования. Оно, по сути своей, 
как и слово, обозначающее его, начинается с 
образа. Образа Божия. Образование начина-
ется, и совершается, и завершается им, пото-
му что конечная цель образования – восста-
новление образа Божия в человеке. Выясня-
ем, кто для нас главный Учитель в жизни. 
«Вы называете Меня Учителем и Господом, и 
правильно говорите, ибо Я точно то» [Там же, 
с. 1147]. Мы с детьми приходим к выводу, что 
Господь для нас самый главный Учитель в 
жизни. Это является важной составной ча-
стью в нашей гимназии.

Все занятия во внеурочной деятельности 
направлены, как уже говорилось в начале 
статьи, на укрепление традиционных россий-
ских духовно-нравственных ценностей. Рус-
ская православная церковь принимает актив-
ное участие в духовно-нравственном и патри-
отическом воспитании детей. В гимназии про-
ходят беседы, учащиеся знакомятся с дет-
ской православной литературой, организуют-
ся духовные вечера, проводятся сборы 
средств для воинов, совершенствуются мето-
ды преподавания основ православной веры и 
многое другое. В своей работе с детьми духо-
венство совместно с образовательным учре-
ждением руководствуется теми нравственны-
ми ориентирами, которыми определяются 
общечеловеческими ценностями и духов-
но-нравственными ориентирами в воспита-
нии подрастающего поколения.
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Наше замечательное богослужение 
устроено таким образом, чтобы научать слу-
шателя не только основам, но и глубоким бо-
гооткровенным истинам, народ веками нау-
чался в Церкви впитывая в себя Евангель-
скую мудрость и святоотеческие тексты. Обу-
чение грамоте на Руси, также, проходило на 
богослужебных книгах, русская литература 
изначально была только религиозной, пер-
вые авторы были священнослужители и бла-
гочестивые князья. Несомненно, вся русская 
культура имеет корни в Священном Писании: 
нет ни одного отечественного писателя, поэ-
та, художника, архитектора, который бы не 
использовал Евангельские мотивы в своих 
произведениях, данное утверждение акту-
ально и для советской литературы, где неко-
торые авторы открыто полемизировали с 
православным наследием, другие же, при-
кровенно дают отсылку на евангельские сю-
жеты.

Литература XIX в., несомненно, глубоко 
пронизана отсылками к евангельским моти-
вам, в эту эпоху ярко проявляются результа-
ты инкультурации христианства в русском на-
роде. Авторы XIX в. обращаются к Церкви, к 
Евангелию в поисках ответов на коренные 
философские вопросы.

Для исследования мы избрали послед-
нее произведение великого русского писате-
ля Н. В. Гоголя – «Размышления о Боже-
ственной Литургии». Здесь уже не богослу-
жебные тексты в литературе, а литература 
напрямую апеллирует к самому ядру христи-
анского Богослужения – Божественной ли-
тургии. Сам писатель обозначает цель свое-
го труда так – «показать, в какой полноте и 
внутренней глубокой связи совершается 
наша Литургия юношам и людям, еще начи-
нающим, еще мало ознакомленным с ее зна-

чением» [9, c. 329]. Гоголь начинает трудить-
ся над книгой в 1843 г. в Ницце, там он знако-
мится со статьей «О Литургии» А. Н. Мура-
вьева в журнале «Христианское чтение» [5], 
композицию и стиль изложения, которой бе-
рет за основу своего труда. В 1845 г. писа-
тель перебирается в Париж к графу А. П. Тол-
стому, где неукоснительно посещает бого-
служения в местной, посольской церкви и 
занимается освоением греческого языка, 
чтобы изучать евхологии в подлиннике. При 
посольском храме Гоголь пользуется распо-
ложением и библиотекой настоятеля, прот. 
Димитрия Вершинского известного патроло-
га и литургиста. В записках писателя сохра-
нились две тетради с чинопоследованием на 
греческом и латинском языках. Писатель 
плотного общался с элленистом Феодором 
Николаевичем Беляевам, который жил за 
границей с 1841 г. Ф. Н. Беляев собственно-
ручно записал проследование литургии Ва-
силия Великого с параллельным латинским 
переводом, автор собирал и другие литурги-
ческие тексты, например, «Божественная 
Литургия из чиноположений Апостольских, 
переведенная и древних Святых Отцев сви-
детельствами утвержденная». Писатель 
опирался и на труды классиков литургистов, 
например, «Историческое, догматическое и 
таинственное изъяснение на Литургию…» 
Ивана Дмитревского, также Гоголь пользо-
вался классическими толкованиями грече-
ских отцов: святых патриархов Константино-
польских Германа и Иеремии, святителя Ни-
колая Кавасилы (митрополита Солунского), 
блаженного Симеона Солунского, а также 
Старую и Новую Скрижаль [Там же]. Следил 
писатель и за современными ему исследо-
ваниями, в частности он обращается к «Бе-
седам на Божественную Литургию» прот. Ва-
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силия Нордова и некоторым другим сочине-
ниям известных литургистов.

Автор делится своим духовным опытом с 
читателем, в заключении к размышлению 
Н. В. Гоголь пишет: «Действие божественной 
литургии над душою велико: зримо и воочию 
совершается, в виду всего света, и скрыто. И 
если только молившийся благоговейно и при-
лежно следит за всяким действием, покор-
ный призванью диакона, – душа приобретает 
высокое настроение, заповеди Христовы ста-
новятся для него исполнимы, иго Христово 
благо и бремя легко. По выходе из храма, где 
он присутствовал при божественной трапезе 
любви, он глядит на всех, как на братьев» [8].

О работе писателя над «Размышления о 
Божественной литургии» исследователям 
мало что известно, полагают что работа была 
закончена до путешествия автора к святым 
местам (1948 г.), до нас дошло несколько ва-
риантов рукописей писателя, некоторые ча-
сти: «вступление», «предисловие», «заклю-
чение» дошли вообще в черновых набросках. 
В результате текст был сведен и выверен уже 
после смерти писателе Н.С. Тихонравовым – 
известным русским литературоведом и архе-
ографом. Рукопись была обнаружен после 
смерти писателя вместе с отрывками «Мерт-
вых душ» в 1852 г. графом Толстым. Получа-
ется, что Н. В. Гоголь писал сей замечатель-
ны труд на протяжении 10 лет, а доктор Тара-
сенков [5] сообщает, что великий писатель 
вынашивал идею произведение еще в 30-х 
гг. XIX в.

Удивительно, что «Размышления» стали 
самой цензурируемой работой автора, и по-
сле долгих перипетий, наконец, были изданы 
стараниями графа А. П. Толстого 1857 г. Пер-
вое издание было подвергнуто сильной цен-
зуре, «авторская версия» академиком Тихо-
нравовым в 1889 г.

Достоинство «Размышления» не только 
в авторских комментариях, основанных на 
святоотеческой традиции, но и в цитировании 
таинственных молитв, которые, как и сейчас 
в XIX в. были сокрыты от молящихся. Гоголь 
обращается и к аллегорическим, и к истори-
ческим комментариям: «И наступает верхов-
нейшая минута всей литургии: пресущест-
вление. В олтаре происходит троекратное 
призванье Святого Духа на святые Дары,– 
того самого Святого Духа, которым соверши-
лось воплощенье Христово от Девы, Его 
смерть. Его воскресенье и без которого не 
может пресуществиться хлеб и вино в тело и 
кровь Христову» [8]. Н. Гоголь уделяет при-
стальное внимание толкованию ключевых 

моментов литургического чина: «Так все за-
ключает в себе и все объемлет собою сия мо-
литва, которою молиться научила нас сама 
Премудрость Божия, и кому же молиться? 
Молиться Отцу Премудрости, породившему 
Премудрость свою прежде веков. <…> ибо в 
молитве этой уже не называем мы и Богом 
Того, Кто сотворил нас, а говорим Ему просто: 
«Отче наш!» [Там же].

Несомненно, труд Н. В. Гоголя может 
стать своеобразным «мостиком» для совре-
менного читателя не имеющего опыта духов-
ной жизни, и даже абсолютно незнающего 
структуры православного богослужения. Зна-
ком качества этого замечательного произве-
дения, является то, что императрица Алек-
сандра Фёдоровна читала «Размышления» 
юному цесаревичу [10]. «Размышления о Бо-
жественной Литургии» являются закономер-
ным продолжением и даже завершением все-
го творчества великого русского писателя. 
Николай Гоголь – великий знаток русской 
души, и его произведения глубоко пронизаны 
евангельскими мотивами.

Далее мы кратко рассмотрим обращение 
к богослужебным текстам в других произве-
дениях Н. В. Гоголя. Ныне известно, что писа-
тель в начале своего творческого пути увле-
кался чтением произведения прп. Иоанна 
игумена Синайской горы – Лествицы, Гоголь 
не только цитировал сей святоотеческий фо-
лиант в личной переписке, но мотив лестви-
цы прослеживается уже в ранних его произ-
ведениях [4], например, в «Майская ночь, или 
Утопленница» 1829 г. Сохранились многочис-
ленные выписки с комментариями писателя 
из других святоотеческих творений, как древ-
них отцов, так и современников писателя, ко-
торые ныне прославлены и богослужебных 
книг. Выписки, писатель делает не только для 
личных целей, он использует материал в сво-
их произведениях, подавая его аллегориче-
ски, так, что не знакомый с христианской 
аскетикой и гимнографией читатель не может 
разгадать источник. В статье «В чем же нако-
нец существо русской поэзии и в чем ее осо-
бенность» он, в частности, замечал: «Еще 
тайна для многих этот необыкновенный ли-
ризм – рожденье верховной трезвости ума, – 
который исходит от наших церковных песней 
и канонов и покуда так же безотчетно возно-
сит дух поэта, как безотчетно подмывают его 
сердце родные звуки нашей песни» [Там же].

Великий писатель рано осознал, что бо-
гослужебные тексты содержат в себе квинт-
эссенцию всего христианского богословия. В 
конце своего жизненного пути Гоголь при-
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ближается по стилистике и содержанию к 
святоотеческой письменности и к право-
славной книжности, о которой мы говорили в 
Первой главе. О такой эволюции в творче-
стве писателя свидетельствуют такие произ-
ведения как: «Правило жития в мире» и «О 
тех душевных расположениях и недостатках 
наших, которые производят в нас смущение 
и мешают нам пребывать в спокойном со-
стоянии», в последнем содержатся такие 
главы как: «О гневе», «О боязни, мнительно-
сти и неуверенности в себе», «об унынии» – 
очень похоже по структуре на святоотече-
ские труды (написано в Ницце зимой 
1843/44 гг. Впервые опубликовано Б. Бессо-
новым: Русская литература. 1965. № 3). В 
конце 1940-х писатель составляет несколько 
авторских молитв, текст которых говорит о 
глубокой духовной жизни автора [11]. Писа-
тель смело использует современную рус-
скую речь вместе церковно-славянской лек-
сикой, структура молитвы похожа на творе-
ния Оптинских старцев.

Итак, библейский текст в творчестве Го-
голя представлен весьма разносторонне: в 
виде цитат, аллюзий, реминисценций, каран-
дашных помет писателя на принадлежащей 
ему Библии, мотивов, сюжетов, отзвуков и 

других выразительных средств. Особенно 
ясно евангельские мотивы проступают в та-
ких рассказах, как: «Страшная месть», 
«Нос», «Повесть о том, как поссорился Иван 
Иванович с Иваном Никифоровичем», 
«Вий», «Шинель», поэма «Мертвые души». 
Литература XIX в., несомненно, глубоко про-
низана отсылками к евангельским мотивам, 
в эту эпоху ярко проявляются результаты ин-
культурации христианства в русском народе. 
Авторы XIX в. обращаются к Церкви, к Еван-
гелию в поисках ответов на коренные фило-
софские вопросы.

В последнем по времени написания про-
изведении великого русского писателя 
Н. В. Гоголя «Размышления о Божественной 
Литургии» в результате всестороннего, с од-
ной стороны, глубоко научного подхода, а с 
другой отношения к тексту человека, который 
вел глубокую духовную жизнь и имеющего 
писательский дар, получился замечательный 
синтез художественной и богословской лите-
ратуры. Можно сказать, что «Размышления» 
развенчивают миф о девальвации храмового 
богослужения в первой половине XIX в., ли-
тургия никуда не исчезла, не затенялась, она 
является водой живою для русского челове-
ка, желающего истинной духовной жизни.
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Введение. Общество формирует не-
сколько форм социальных отношений с соот-
ветствующими укладами жизни. Обществен-
ный строй является многоукладным. Статья 
посвящена духовному укладу жизни. Духов-
ный уклад жизни характеризуется религиоз-
ным общественным сознанием. Религиозное 
общественное сознание регулирует познава-
тельный, воспитательный и преобразова-
тельный процессы индивидуального созна-
ния. Духовный уклад жизни связан с выжива-
нием человечества [9].

Теологи рассматривают общественный 
духовный уклад жизни в историческом изме-
рении международного масштаба на основе 
исследования учений Творца и мировой исто-
рии, с точки зрения культуры бытия. В дохри-
стианский период человечеством формиро-
вался уклад различных верований междуна-
родного масштаба. С приходом Христа насту-
пил период формирования духовного уклада 
человечества по Новому Завету. В процессе 
формирования духовного уклада жизни наро-
дами кристаллизовалась православная циви-
лизация [5].

Либералы и коммунисты формировали 
рациональную форму общественного мыш-
ления. На этапе ее формирования происхо-
дило падение духовного уровня человече-
ства в международном масштабе. В настоя-
щее время запад начинает формировать са-

танинский общественный уклад, в противо-
вес духовному укладу Господа. Духовное со-
стояние представителей сформированных 
общественных форм мышления в междуна-
родном масштабе определяет духовный уро-
вень человечества. Согласно Библии с духов-
ным уровнем народа (критическим значени-
ем праведников) было связано существова-
ние самого народа. Падение духовного уров-
ня человечества ниже критического может 
привести к концу человеческой истории на 
грешной земле. Человек должен следовать 
духовным законам и наставлениям Господа. 
В этом значение свободы каждого человека. 
Греховная жизнь людей сопровождается 
страданиями. Не хотите страдать, не греши-
те. Живите по заповедям Нового Завета. Ког-
да не получается, нужно обратиться молит-
вой к Господу о помощи. Он помогает испра-
виться. Духовная полезная помощь Господа 
направлена на снижение страданий. Осоз-
нанное стремление жить по наставлениям 
Нового Завета делает их необходимой по-
требностью.

Познание и исполнение духовных зако-
нов каждым человеком международного со-
общества является критерием становления 
духовного уклада жизнедеятельности чело-
вечества. Становлению духовного уклада 
жизнедеятельности в международном мас-
штабе способствует сознательное и мораль-

11.	Молитвы, написанные Гоголем. Текст: электронный // ПРАВОСЛАВИЕ.RU. URL: https://
pravoslavie.ru/put/biblio/gogol/gogol28.htm (дата обращения: 07.09.2024).
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ное воплощение человеком назиданий Госпо-
да в необходимые потребности.

1. Воплощение наставлений Господа в 
необходимые потребности. Творец создал 
человека для богоподобной духовной жизни 
и установил вечную связь с ним. Стремление 
человека познать добро и зло трансформи-
ровало вечную связь на временную и вечную 
часть. Плоть (тело, психика и воля) связана с 
Творцом временной связью. Личность (дух, 
разум, совесть и память) связана с Творцом 
вечной связью. Когда плоть умирает, лич-
ность возвращается в обетование Творца для 
приготовления человека через Иисуса Хри-
ста к духовной вечной жизни. В земной жизни 
человек призван совершенствоваться покая-
нием и исполнением заповедей Господа. Го-
сподь народов призывает каждого человека 
исполнять наставление: будьте совершенны 
как Он. Человек должен осуществлять духов-
ное совершенствование для возвышения 
духа. Духовное совершенствование создаёт 
духовную реальность бытия. Совершенство-
ванием он идет по пути формирования духов-
ного сознания, достижения любви, гармонии и 
порядка. Одной из главных задач человека, 
является развитие духовных качеств и способ-
ностей общения с людьми, а также общения с 
Господом. Человечество признает совершен-
ство Господа. От Господа направляются шаги 
человека (Притча 20:24). Познание Господа 
является великим благом для человека. По-
знание Его совершенных поучений направля-
ет человека к Господу и соединяет его с Госпо-
дом в духе. Чем глубже человек входит в по-
знание Господа, тем более совершенным он 
становится, приобретая духовные сокровища.

Каждодневным совершенствованием со-
знания назиданиями Господа человеку от-
крывается Истина. Он вырабатывает навыки 
духовной жизни. Как мыслим, так и живём. 
Человек выходит на путь сотворчества с Ней. 
Постигая Истину, мы поднимаемся в совер-
шенствовании до Ее высот, формируя одно-
временно уровень коллективно сознания.

Человек выстраивает процесс созна-
тельного и морального воплощения назида-
ний Господа в необходимые потребности ду-
ховным совершенным усвоением их душой и 
сердцем, укреплением веры в Истину, усми-
рением и укрощением своей воли. После 
принятия поучений Господа душой и серд-
цем они становятся необходимой потребно-
стью. Верующий человек духовно соединя-
ется с Истиной. Дух человека, соединяясь с 
Духом Истины, творит богоподобную форму 
проявления доброй, праведной и истинной 

жизнедеятельности по Божьему слову, обла-
дающей постоянством во всех ситуациях 
при любых обстоятельствах. Наученное 
сердце поучениями Господа провозглашает 
их осознанно. В духовном единении с Исти-
ной сознание человека воплощает Его поу-
чения в необходимые потребности животво-
рящего духовного единства коллективного 
бытия. Коллективное сознание духовного 
единства способствует становлению духов-
ного уклада жизнедеятельности. Духовный 
уклад жизни кристаллизуется духом обще-
ства.

Христианам и мусульманам удалось 
встать на путь кристаллизации духовного 
уклада жизни, как показала история челове-
чества. Духовный уклад жизни возвращает 
людей к истокам сотворения человечества. 
Духовный уклад жизнедеятельности – это 
каркас единства совершенных духовных лю-
дей. Духовный уклад жизни имеет уровень 
высшей справедливости, в котором основой 
является любовь. Духовный уклад жизни, 
сотворённый в любви, не перестает суще-
ствовать.

Активное духовное воплощение настав-
лений Истины в необходимые потребности 
дает возможность вспомнить, осознать и во-
плотить в земной жизни общечеловеческую 
родственность, которую необходимо откры-
вать каждым человеком в это необычное, 
историческое и очень ответственное время 
перемен. Процесс духовного воплощения 
каждым человеком наставлений Истины в 
необходимые потребности будет способство-
вать становлению справедливому безопас-
ному миропорядку в международном мас-
штабе [7].

2. Формирование духовного уклада жиз-
недеятельности. Духовный уклад жизни – 
это духовный образ жизни человека, духов-
ное общественное сознание и устойчивый 
способ воспроизводства духовной жизни и 
духовного сознания. Духовая жизнь человека 
формируется в контексте духовного обще-
ственного сознания. Духовное общественное 
сознание является центральным моментом 
духовной жизни человека и духовных обще-
ственных отношений.

Духовное общественное сознание имеет 
религиозную основу. Религиозное сознание 
способствует социальной интеграции, обе-
спечивая единство общества и его целост-
ность. Оно способствует структурной органи-
зации общественного сознания. Религиозное 
сознание общества оказывает позитивное 
воздействие на становление человека. Оно 
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является феноменом духовной жизни обще-
ства. Религиозное сознание выступает важ-
ным фактором, который определяет развитие 
и становление в человеке человеческого, а 
также необходимым аспектом проявления че-
ловеческого в обществе.

Религиозное сознание сформировало 
мораль как объективную необходимость ка-
чественной определённости и социального 
статуса в отношениях с другими людьми. Мо-
раль действенна психологическими ценност-
ными регуляторами, как справедливость, че-
ловечность, долг, совесть, достоинство 
и т. п. Мораль объединяет людей отношени-
ем понимания, доверия и взаимного уваже-
ния. Потребность в человечности и справед-
ливости характерно для народов мира Образ 
человечности – это сфера необходимости в 
границах возможного воплощения.

Мораль является социальной регулиру-
ющей силой. Одни ценностные категории 
регулируют сущность социального бытия: 
справедливость, общественный идеал, 
смысл жизни и т. д. Есть ценностные катего-
рии, которые определяют уровень нравствен-
ной зрелости человека: долг, честь, совесть, 
достоинство, ответственность. Ценность мо-
ральных предписаний заключается в том, что 
они носят всеобщий, общечеловеческий ха-
рактер. Мораль координирует действия чело-
века, позволяя формировать свою жизнь, при 
этом однозначно расставлять приоритеты 
смысла и образа духовной жизнедеятельно-
сти.

Духовный образ жизни человек выстраи-
вает из духовной практики святых отцов как 
результат их духовной деятельности. В ходе 
совместной духовной деятельности люди ос-
мысливают окружающий их мир на предмет 
его справедливого использования в мирных 
интересах. Духовная сфера жизни общества 
охватывает различные формы и уровни об-
щественного сознания: нравственное, науч-
ное, эстетическое, религиозное, политиче-
ское, правовое сознание. Ее элементами яв-
ляются мораль, наука, искусство, религия и 
право.

Формирование духовного уклада начина-
ется с выработки его образа и освоения опы-
та духовной жизни святых отцов. Образ ду-
ховного уклада – это общественная структура 
духовной деятельности, отношений и потреб-
ностей. В процессе освоения духовной жизни 
святых отцов у людей складывается эстети-
ческое, моральное и религиозное мировоз-
зрение, которое находит свое воплощение в 
поведении и морали отношений, творениях 

народной, общественной и профессиональ-
ной деятельности.

Все это выливается в соответствующие 
духовные ценности, которые проявляются в 
мировоззрении людей, художественных про-
изведениях, в общественном сознании, в ду-
ховном общении людей и морально-психоло-
гическом климате в семье, в коллективе, в 
межнациональном общении и в целом в об-
ществе.

Духовная деятельность является осно-
вой становления духовного уклада жизнедея-
тельности общества. Важным видом духов-
ной деятельности является распространение 
духовных ценностей для усвоения их боль-
шим количеством людей. Распространение 
духовных ценностей осуществляется через 
учреждения науки и культуры, образования и 
воспитания в детских учреждениях, школе, 
институте, семье и в трудовом коллективе на 
производстве [4–9]. В результате формирует-
ся духовное мировоззрение и духовный мир 
многих людей, и, следовательно, происходит 
приумножение духовной жизни общества и 
утверждение духовного уклада жизнедея-
тельности.

Духовные потребности, воплощенные на 
основе поучений Господа, являются побуди-
тельными активаторами духовной деятельно-
сти людей и народов. Они вызывают внутрен-
ние побуждения у людей к духовному потре-
блению, а также к духовному общению. Это 
проявляется во всех жизненных обстоятель-
ствах как необходимость рассматривать и ос-
ваивать с духовной позиции окружающий его 
мир. Духовные потребности имеют социаль-
ную направленность, которая определяется 
характером существующих нравственных, 
религиозных, эстетических отношений в об-
ществе, в том числе и уровнем духовной 
культуры людей, пониманием ими смысла ду-
ховной жизни, их социальных идеалов. Воле-
вые духовные потребности людей являются 
мощной побудительной силой социальной 
активности общества в духовной жизни и 
формировании духовного уклада жизнедея-
тельности. 

Существенная часть духовного уклада 
жизнедеятельности общества заключена в 
духовных отношениях, потреблении духов-
ных благ, нацеленных на удовлетворение ду-
ховных потребностей. Духовные отношения в 
обществе формируются повседневным меж-
личностным общением людей на основе их 
духовного мировоззрения. Духовные отноше-
ния устанавливаются на семейном, произ-
водственном, межнациональном и межгосу-
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дарственном уровнях. Духовная деятель-
ность, установившиеся духовные отношения, 
а также духовное потребление формируют 
духовный уклад общества. Духовный уклад 
общества составляет совокупность духовных 
умений, закрепившихся в духовной обще-
ственной практике и передаваемых из поко-
ления в поколение путем обучения и усвое-
ния духовного опыта.

Заключение. Тайные сатанинские обще-
ства зла, такие как масоны, бильдербергский 
клуб, тамплиеры, и другие, осознавая испол-
нение апокалипсиса книги откровения Нового 
Завета, выстраивают стратегию глобального 
доминирования, разрушая духовную жизнь 
на земле. Формирование духовного уклада 
жизни религиозным сообществом разных на-
родов противостоит злодеяниям сатанистов 
на земле и способствует движению к вечной 
жизни с Господом.

Начинает складываться многополярный 
мир на площадке БРИКС+, которую страны 
могут использовать для становления между-
народного духовно уклада жизни на основе 
ценностей религий. Религии способствуют 
объединению наций и государств. Активную 
деятельность в этом направлении должны 
проявить правительства, деятели культуры и 
духовные конфессии на основе назиданий 
Господа. Духовный уклад человечества мо-
жет утверждаться в международном масшта-
бе воплощением назиданий Господа в необ-
ходимые потребности народами и духовной 
деятельностью, и отношениями на всех уров-
нях. Необходимая потребность исполнения 
наставлений Господа рождает любовь в на-

родах, которая является духовной силой, 
удерживающей их существование. Междуна-
родная духовная деятельность будет способ-
ствовать становлению справедливому безо-
пасному миропорядку в мировом масштабе.

Население планеты Земля более восьми 
миллиардам человек. Человечество делится 
по духовному признаку на три группы. Одну 
группу составляют верующие в Творца. Дру-
гую группу составляют поклонники Сатаны. В 
третью группу входят неверующие атеисты. 
Первая группа направляет мысли, слова и 
дела во благо. Втора группа направляет мыс-
ли, слова и дела во зло. Атеисты направляет 
мысли, слова и дела во благо и во зло. Со-
гласно Библии, Творец продолжит вечную 
жизнь духовной праведной мирной части че-
ловечества на новой земле (2-е Петра 3:12, 
13; Откровение 21:1, 27). Наставления Ново-
го Завета о вечной жизни становятся необхо-
димой потребностью людей, когда они осоз-
нают греховность, от которой не могут изба-
виться, понимают, что им нужен духовный 
спаситель, и они верят в Спасителя Иисуса 
Христа.

Бог-Отец поручил Сыну Иисусу Христу 
помочь всему человечеству, во-первых, ста-
новиться духовно совершенными, во-вторых, 
делать все как для Отца Небесного, в-тре-
тьих, подготовиться к вечной жизни. Назида-
ния Иисуса Христа являются необходимой 
потребностью для людей, стремящихся к веч-
ной жизни с Творцом. Согласно пророчеству, 
Исайя 2:3-4, наставления Господа станут не-
обходимой потребностью для народов, и они 
не будут более учиться воевать.
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